| । प्म्य यदि ख्वरों में कुछ भी. विकृति हुईं तो : वें इृष्ट के बदेले ब् | द 
। काल-मेद, देश-मेद, व्यक्ति-मेद तथा उन्चारणु-मेद से वेद-पाठ में मिन्नताओं के साथ-साथ 
|, उनकी सहसतों शास्वाएँ उसन्न हो गईं जिनका संक्षित विवरण दे दिया गया है । 





धक 


“ वेदों के सम्बन्ध में शाखा! शब्द की व्याख्या करने तथा उनके वर्त्मानकाल में 
उपलब्ध शाखाश्ों पर प्रकाश डालने के पश्चात्‌ उनके ब्राक्नण आदि ग्रन्थों का विवरण 
दिया गया है। सिद्धान्तः वेदों की जितनी शाखाएँ हैं उतने ही उनके ब्राह्मण, आएजक 


... और उपनिषदे होनी चाहिए. | इसी प्रकाः उतने ही उनके ओतसल्, प्मेसू और गह्म 





। 


सूत्र मी होने चाहिए। पर काल पाकर कतिपय शाखाओं का उच्चेद हो गया, जिसका 
(यह फल हुआ कि कितने ब्राह्मण आदि अन्ध एवं कितमे सूत्र-पन्थ लापता हो गए | अतः 


जो बच-खुच गए, हैं केवल उन्हीं का संक्षिप्त परिचय देकर संतोष कर लिया गया है। 


संद्विताओं से लेकर सूत्न-प्रन्थों तक प्रकृत वैदिक साहित्य है जिस पर तत्सम्बन्धित 


प्स्थों के द्वारा प्रकाश डाला गया है। इस साहित्य का आधार अन्थ विशेष हैं; न कि! 


उत्प्रतिपादित विषय | पर इस साहित्य के शेष-माग का आधार कोई ग्रस्थ विशेष न होकर 


| ल्‍ '. क्तिपय विध्य हैं; अर्थात्‌ विचार्य वस्तु सुख्यतः विषय हैं न कि तत्सम्बन्धी कोई ग्रन्थ । 


इसलिए इस भाग को सहायक वैदिक साहित्य कहते हैं। उदाहरणतः “शिक्षा, कल्प, 


|. व्याकरण, निरक्त, छुन्द और ज्योतिष, ये पाँच वेदांग; धनुवेद, गान्यवे-बेद और अर्थ-वेद, 

.. ये चार उपवेंद; तथा सांख्य, योग, वैशेषिक, न्याय, पूर्वभीमांसा और उत्तरमीमांसा, 
5. ( बेंदांव ), ये छः वेदोपांग, ये केवल विषयों के नाम हैं, अन्थों के नहीं | एक-एक विषय 
| पर अनेक ग्रन्थ लिखे गये हैं । इन ग्र्थों में से कितने लुप्त मी हो गए;पर जो कुछ 

पु | | . उपलब्ध हैं उन्हीं के आधार पर विप्रय-विवरण यथासम्भव दिया गया है । | 


शिक्षा वह शाल् है जो हमें वेदमंत्रों के कल पाते सम, उनके उचित अच्रों 
.. और ख्वरों पर बल. (0०८७०४) देना सिखलाता है| कल्प से हमें विविध श्रौत (बेंद- 
: |. सम्बन्धी ), गृह्य ( परिवार-सम्बन्धी ) और धार्मिक ( सामाजिक, राजनैतिक और पार. 

मार्थिक ) कत्तैब्यों के पालन' करने की विधि मालूम होती है| व्याकरण से शब्दों की रचना /- * 
: मालूम द्वोती है | वह दो प्रकार का है--वैदिक और लोकिक | वैदिक व्याकरण को प्राति 
:।  शाख्य कहते हैं । वैदिक शब्दों के कोष का नाम निषंद है। निधंड के शब्दों की. जो । 
5 व्याख्या वा भाष्य है वही निरक्त है। 'जिस वाक्य में अछरों और मात्राओं की . 
“गणना की जाती है और जिसमें प्रायः चार चरण होते हैं उसे छुल्दस वा पद्य कहते हैं। - - 


६४५५ 


कत्दा 


. 





_चंकि | पुत्धक-का', विषय वैदिक साहित्य है अतः इसमें केवल वैदिक छुल्दों पर ही ... 
विचार किया गया है । जिस शाज्ले के द्वारा इमें सूर्यादिग्रहों के अश्विन्यादि नंज्ञुत्रों के... 











ह ( ४) 

“बीच अ्प्ण-वश धार्मिक क्ृत्यों के सम्पादनाथ शुभ मुह आछुम 

“छू: बेदांग हुए । कप ह 

:. अब उपवेदों पर आइए। जिस शास्त्र के द्वारा शरर कं 

पूर्णायु का उपभोग कर सके वह आयुर्वेद है | इस. शाह्न पर 

चरंक-संहिता ( चक्रपाणिदस-कृत संस्कृत टीफा तमेत ). सश्तत 

संस्क्षत दीका समेत ) तथा अत्यक्ष-शारीरम्‌ ( म० म० शेशयाथ 

सहांयतां लीं है | अतएव हम उक्त महानुभावों के आाभारी हैं | 
. भ्रतुर्वेद वह शात्न है जिसके द्वारा हमें रण-भूमि में ब्यवहत होगे. 
शुत्नाज्ों की रचना और प्रयोग, सैन्य-संचालन, व्यूह-र्वगा, सैस्प-संश बयद, मे 
युद्ध आदि की शिक्षा मिलती है | इस शास्त्र पर विचार शत समय छंगप आश्रीमकांझ् # 
: प्रयुक्त होने वाले कतिपय श्रद्ञों ओर श््॒रों का संक्षिप्त विधरण दिया | 

गान-विंद्या वा संगीत-शात््र को गान्धर्वबेद कहते हैं | इस शार् पर लिखते सधव हपने 

“गीत; वाद्य. और द्ृत्य पर, जो इस शास्त्र के विष्रय हैं यथेध प्रकाश डाला है तथा नि: 
: सांतों स्वरों, तत आदि चार प्रकार “के वाद्यय॑त्रों,, नाद के आहत शो 
दोनों/भैदों, णंगों, शगिनियों, तालों, माज्ाश्नों एवं बिदि'/ लगीं पर भी वि 
है.। गान्धर्वबेंद बिप्रयक उक्त साप्रग्रियों के अधिकांशद: क्री सुदशनासवार 
सुदंशन नामक प्रन्थ से लिया गया है जिनके लिए हम 37के आरी हैं 
:“ अ्र्थवेद शिल्प-शासत्र की कहते हैं। इसके श्रन्तर्गटत मगरों, हुर्गों; एबनों आदि की 
“निर्माण-कल्ा तथा चित्रकारी आंदि. विविध कारीगरियाँ 7 । इसने भारत ह पगथिद्ासिक: 














१२ 


(नद्त यंगीर 









: मोहनजोदंडो तथा हड़प्पो, की खुदा के के विवरणों से सडायता ली है इसी 
ऐतिहासिक काल के स्थापत्य की चंर्चा,नजिसके अन्तर्गत वह, जैसा, उ* पजपू 
स्थापत्य है; तन्नशिला, सारनाथ, नालन्दा, -पाटलिपुत्र, शसाढ़ और फा 
एवं पठानों और मुगलों की इमारतों के विंवरणों के आधार पर की गई 
चर्चा को प्रसिद्ध ज्योतित्रिंद वाराहमिहिर-झ्तः बाराही (४ त्‌ ) सेहिता का हवाला: दैपा, 
समाप्त किया गया है जिसमें उन्होंने राजा, सेनापति,- मंत्री, युवशन आदिकों,के की. 
निर्माण की विधि बतलाई है । 
उपवेदों के बाद वेदोपांगों का नम्बर आता है जो बस्तुतः छः दर्शन है. और जिसके 












झीर भी जिया 
5 नहीं है अफत। 


( ४५ ) 


सम्भव हुआ है हमने अत्येक दर्शन के प्रतिपाद्य विविध विविध विषयों पर प्रकाश 
' का प्रयत्म किया है। जैसे साख्य दर्शन के प्रकृति आदि पत्चीस तत्तों, सत्तादि 
गुणों, प्त मात्राओं, पचभूतों, ग्यारह इद्वियों, पुरुषों की अनेकता आदि पर, 
. दर्शन के द्रष्य, इश्य और दृष्टि, वृत्तियाँ के पाँचों भेद, चित्त की पाँच अवस्थाओं, 
प्रशात और असम्प्रशात समाधि, चित्त के विविध विक्षेपों, पाँच क्लेशों, आ्राठ शअन्नों, 
! हक तथा काय सम्पत्‌ आदि पर, याय दर्शन के प्रमाण आदि सोलह पदार्थों, 
आदि द्वादश प्रमेयों, सशय और सिद्धान्त के चार मेदों, बाद के पाँच अवयवों, 
' के पाँच मेदों, छूल के तीन भेदां, जाति के २४ तथा निग्रह स्थान' के २६ भेदों 
कृतिपय मुय्य भेदों और मोक्ष प्राप्ति के क्रम पर, वैशेषिक दर्शन के एथ्बी आदि 8६ 
हूपादि २४ शुशां, उत्लपेण आदि पाँच कर्मों, एवं सामाय, विशेष और समवाय, 
तीन उपपदार्थों पर, मीमासा-दर्शनोक्त विधि, मन्र, नामधेय, निषेध और अ्रंवाद, 
पाँच कर स्थलों, विधि के उत्पत्ति, विनियोग, अधिकार और प्रयोग, इन धार भेदों, 
भैयोग के श्रुति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान और समाख्या, इन छू सहकारी प्रमाणों, 
ते के विधाजी, अमिधात्री और विनियोकत्र इन तीन मेदों, विनियोकत्र के विभक्तिरूपा, 
ग्रमिधान रूपा और एक पदरूपा इन ३ भेदों एवं उक्त दर्शन सम्ब थी अन्यान्य विषयों 
इसी प्रकार बेदात दर्शन के विषय भूत ब्रह्म के स्वरूप, उपनिषद्‌कारों के अह्म विषयक 
निर्षेधात्मक शदा में ब्रह्म के स्वरूप, विधानात्मक शब्दों में ब्रक्ष के स्वरूप, अहम 
शक्तियो, माया के स्वरूप, जीव के स्वरूप, जीवों के कर्मानुसार शरीर-धारण, देवयान 
पित॒याण, मुक्त जीव के ऐश्वर्य, वेदातिया में द्वैतवादादि-जन्य विविध मतभेदों तथा 
भी कितने विधया का यथासम्भव विषेचनापूर्ण स्पष्टीकरण किया गया है। सबके 
में जीव; दैश्वर, प्रकृति, परमाणु, सृष्टि, प्रलयादि विषयों पर एक स्वत तथा आद्य 
(09 ५० ५४४८०) तर्क पद्धति के अनुसार विचार कर अन्य की समाप्ति की 

हे 


बक्सर ( शाद्वावाद ) निवेद्क 
बली, विक्रम सवत्‌ २००६ रजनीकान्त शाख्री 











आओ 


4 सम्भव हुआ है हमने अत्येक दर्शन के प्रतिपाच विविध-विविध विषयों पर प्रकाश 5 
जे का प्रयत्न किया है । जैसे सांख्य दशन के प्रकृति आदि पच्चीस तत्तवों, सत्त्वादि 
गो गुणों, पंचंतन्पाताओं, पंचभूतों, भ्यारह इन्द्रियों, पुरुषों की अनेकेता आदि पर; 
।ग दर्शन के द्रृष्य, इश्य और दृष्टि, वृत्तियों के पाँचों भेद, चित्त की पाँच अवस्थाओं, 
अशात और असम्प्रशात समाधि, चित्त के विविध बिज्ञेपों, 
लैंद्वियों तथा काय सम्पत्‌ आदि पर; न्याय-दर्शन के प्रमाण आदि सोलह पदार्थों, 
आदि द्वादश प्रमेयों, संशय और सिद्धान्त. के चार मेदों, बाद के पॉच अबयवों, हि 
. हैत्वाभास के पॉच भेदों, छुल्न के तीन भेदों, जाति के २७ तथा निग्रह-स्थान के २६ सेदों 
/." पं कतिपय मुख्य भेदों और मोक्ष-प्राप्ति के क्रम पर; वैशेषिक दर्शन के परथ्वी आदि ६ 
:.. ज्यों, रूपादि २७ गुणों, उत्लुपेण आदि पॉँच कर्मों, एवं सामान्य, विशेष और समवाय, 
< ने तीन उपपदार्थों पर; मीमांसा-दर्शनोक्त विधि, मंत्र, नामधेय, निषेध और अर्थवाद,.... 
की! ५ पाँच 'कर्म-स्थलों; विधि के उत्पत्ति, विनियोग, अधिकार -और प्रयोग, इन चार भेदों; 
_िशलियोग के श्रुति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान और समाख्या, इन छः सहकारी अमायणों; 
ते के विधात्री, अमिधात्री और विनियोवत्र इन तीन भेदों; विनियोक्त्र के विभक्तिरूपा, 
४ प्रमिधान-छूपा और एक पदरूपा इन ३ भेदों एवं उक्त दर्शन सम्बन्धी अन्यान्य विषयों 
५ इसी अकार बेदांत-दर्शन के विषय अत ब्रह्म के स्वरूप, उपनिषद्कारों के त्ह्म विषयक 
: # नर, निषेधात्मक शब्दों में ब्रह्म के रूप, विधानात्मक शब्दों में बक्ष के स्वरूप, ब्रह्म... 
_ शक्तियों, माया के स्वरूप, जीव के स्वरूप, जीवों के कर्मानुसार शंरीर-धारण, देवयान 
4४7 पितयाण, मुक्त जीव के ऐशवर्य, वेदांतियों में द्वैतबादादि-जन्य विविध मतभेदों तथा: 
/४” भी कितने विध्रयों का यथासम्भब विवेचनापूर्ण स्पष्टीकरण किया गया है | सबके 
| में जीव, ईश्वर, प्रकृति, परमाणु, सृष्टि, पलयादि विधययों पर एक स्वतंत्र तथा आद्य 


५ उन्तिक ((-00-080०) तकी पद्धति के अनुसार बिचार कर अन्थ की समाप्ति की 
| कऔहैे। 















क्षय 










5 आह ८ ॥06%: 5 जलबंदं। 





निवेद्क 


कर (साहब) रजनीकान्त शास्त्री 
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/.] वेद-परिचय (० न. 
(१ ) अग्नि बाय रविश्यस्तु अय॑ ब्रह्म सनातनभू-। ह 
दुदोह यज्ञ-सिद्धथर्थमृग्यजु: सामलक्षणम्‌ ।।मनु---२॥ २३) ० 
अथ-+परमात्मा ने यज्ञ की सिद्धि के लिए. ऋक ,यजुः और साम, इन तीन लक्षण 
वाले सनातनः बेदों को अग्नि, वायु और सूर्य के लिए, प्रकट किया | यहाँ ब्रह्म शब्द से 
ऋच , यजेस ओर सामन्‌ लक्षुणवाले चारों वेद अभिप्रेत हैं, न कि केवल आदि के -. 
ने हीं। 'नय ब्रह्म! से तीन प्रकार के मंत्र अमिप्रेत हैं; न कि केवल तीन संहिताएँ | 
(२) तेम्यस्तप्त भ्यस्त्रयो बेदा अजावन्त | । 
अग्ने; ऋग्वेदो, बायोय॑जुर्वेद: सूर्यात्‌ सामवेद। || शतपथ ११ अण ४) ० 
अर्थ--अग्नि, वायु और सूर्य ने, तपस्या करके ऋ और सामवेदों को आर्थात्‌ 
उक्त त्रिविध मंत्रों को उत्पन्न किया | यहाँ भी बेदः शब्द से पत्र” का अभिप्राय लेकर 
अशथरववेद को भी मूलबेदों में सम्मिलित करना चाहिए, ः पे 
ओर जो लोग अ्रथर्वचेंद की मोलिंकता पर यह अत्िप करते हैं. कि यदि वह ! 
बेंदों के साथ ही प्रकट हुआ .तो उसका नाम सब वेदों, के अच्त में क्‍यों लिया जाता 
उनके इस कथन में कुछ भी सार नहीं हैं; कारण कि व्याकरण के नियमानुसार इस बेद 
'क्ानांम वो सब के अन्त में. आवेगा ही | अंष्टाध्यायी का सूत्र है, “अल्पाचतरप 
"२२१४ ) ; अर्थात्‌ जिन शब्दों में कम. स्वर होते हैं वे पहले ही आते हैं ओर जिनमें । 
सबसे अधिक स्वर रहते हैं वे सबके अन्त में आते हैं | इस नियम के अनुसार वेदों की * 
: नामावली में अथर्व' जिससे सबसे अधिक स्वर हैं संबके बाद रखा गया है । 
“अथ्थंबर्षेद का मेल्रत्व-खं 
.. अथव॑बेद की मौलिकता के पक्ष में आस्तिकों की ये दलीलें केबल अन्थविश्वास-जन्य 
.. आह; क्रारण कि.इसमें सार कुछ भी नहीं है | यंदि अन्य बेदों की तरह शअ्रथर्ववेद भी कोई 
5 इअमूल्ल बेद होता तो उसके अपने किसी विशेष अकार के मंत्र होते और उसका नाम-करण 
। ४ किसी ऋषि के नाम पर ने होकर उसके अपने. ही मंत्रों के आधार पर होता जैसा कि अन्य 
/.. चबेदों का नाम-करण किया गया है। पर इससे कोई यह न समके कि अ्रभववेद का महत्व ' 
| अन्य वेदों के महत्व से कुछ मी कम है वा वह कोई एक अर्वाचीन वेद है,। अ्रथर्ववेद 
को स्पष्टत;-उल्लेख प्राचीन से भी प्राचीन भ्रस्थों में पाया जाता है'। जिससे इसकी 
प्राचीनता सिद्ध होती है । 
(अर) यजुवंद की वाजसनेय-संहिता में अथर्वाणः? तथा तैत्तिरीय-संहिता में ऋकू, यजु।, 
साम के साथ चोथे नम्बर में आज्विरस” आया है जो अथर्ववेद का ही नांम है | 
(आ) ऋग्वेद के शतपथ ब्राह्मण के शश्वें और १४वें, तैत्तिरीय अरंण्यक के ररे 
और ८यें श्रध्यायों में अथर्ववेद वेद के रूप में परिगशित हुआ हैं। 
























: बेद-परिचय 7 पक 
(१ ) ओग्नि बाय रंविश्यस्तु अयं बढ सनातनम । डे 


5. -दुदोह यश-सिद्धर्थमृंग्यजु: सामलक्षणम्‌ ।मनु--१॥२३॥ हु, 2३० 
अथ--परमाध्मा ने यज्ञ की सिद्धि के लिए. ऋक ,यजु; ओर साम, इन तीन लक्षश 















(२) तेम्यस्तप्त म्यस्त्रयों बेदा अजायन्त | 


अग्ने; ऋग्वेदो, बायोयंजुवँद: सूर्यात्‌ सामबेद; || शतपथ ११ अ० ४॥| 5 : 
अर्थ---अग्नि, वायु और सूर्य ने, तपस्या करके ऋक , यजु: और सामवेदों को अर्थात्‌. 
उक्त त्रिविध मंत्रों को उत्पन्न किया | यहाँ भी वेद? 
अथरव॑वेद को भी मूलंबेदों में सम्मिलित करना चाहिए । 
ओर जो लोग अ्रथर्वचेंद की मोलिंकता पर यह अत्िप करते हैं. कि यदि वह रे ह 
बेदी के साथ ही प्रकट हुआ तो उसका नाम सब वेदों के अन्त में क्‍यों लिया जाता ह 
उनके इस कथन में कुछ भी सार नहीं है; कारण कि व्याकरण के नियमानुसार इस 
क्ानाम वो सब के अन्त में. आवेगा ही | अंष्टाध्यायी का सूत है, “अल्पाचतरम!? 


शब्द से प्रत्र! का अंभिप्राय लेकर 


५, ४ 


। ्ि । 
(२२१४) ; अर्थात्‌ जिन शब्दों में कम. स्वर होते हैं वे पहले ही आते हैं ओर जिनमें | मी 
४ सबसे अधिक स्वर रहते हैं वे सबके अन्त में आते हैं| इस नियम के अनुसार वेदों की 
. सामावली में झथर्व! जिसमे सबसे अधिक रबर हैं सबके बाद रखा गया है । 
“>अधथंबर्षेद का गल़तं-खं 
अथवबेद की मौलिकता के पक्ष में आस्तिकों की ये दलीलें फेचल अन्धविश्वास-जन्य 
करिए कि इसमें सार कुछ मी नहीं है । यदि अ्रन्य बेदों की. तरह श्रथर्ववेद भी कोई 
भूल बेद होता तो उसके अपने किसी विशेष प्रकार के. मंत्र होते और उसका नाम-करण 
। (किसी ऋषि के नाम पर ने होकर उसके अपने हीं मंत्रों के. आधार पर होता जैसा कि अन्य 
चेंदों का नाम-करण किया गया है| पर इससे कोई यह न सममे कि अधथर्ववेद का महत्व 
“अन्य बेदों के महत्व से-कुंछ थी कम है वा वह कोई एक शअ्रर्वाचीन बेद है.। अ्रथर्व॑वेद' 
“का स्पष्टत; उल्लेख प्राचीन से भी प्राचीन श्रस्थों में पाया जाता है। जिससे इसकी 
प्राचीनता सिद्ध होती है । 
(अर) यजुर्वेद की वाजसनेय-संहिता में अथर्वाणः? तथा तैत्तिरीय-संहिता में ऋकू, यजु३, 
साप्त के साथ चौथे नम्बर में आज्ञिरसः आया है जो अथर्ववेद का ही नांम हैं । 
(आ) ऋग्वेद के शतपथ ब्राह्मण के शश्वें और १४वें, वैत्तिरीय अरंणयक के २३ 
और दें श्रव्यायों में अथर्ववेंद वेद के रूप में परिगशित हुआ हैं। 














हा “ बैदिक साहित्य-परिशीक्षन 
(टी 


। _ (2) ऋग्वेद के संख्यायन, आश्वलायन तथा समस्त श्रोत सूत्रों में अ्थर्ववेद की 
' गणना वेदों में ही की गई है । 
(६) गहासूत्रों ने एक स्वर से अथवबेद को ही प्रधान बेंद माना है | ह 

हे (उ) पतझलिने अपने महाभाष्य में अथर्ववेद की गणना वेदों में करते हुए. उसे कहीं- ' 
कहीं पर प्रधान और मूल वेद लिखा है । 
पूर्व में कह आये हैं कि ऋच, यजस ओर सामन्‌ ये तीन प्रकार के वेद मंत्र हैं। 

आदि के तीन वेदों का नामकरण उक्त चिवित्र मंत्रों के बाहुल्प पर पढ़ा है; जैसे---निसमें .... 
“ऋक संशक मंत्रों का बाहुल्व है उसका नाम ऋग्वेद, जिसमें यजु-संशक मस्ती का ४ 

बाहुल्‍य है. उसका नाप्ष यजुवेद और जिसमें सामसंज्ञक मंत्रों का वाहुल्य है उसका नाम | 
 सामबेद पड़ा है पर अथर्व के कोई अपने खास तरह के मंत्र नहीं हैं; त्रल्कि वह ... 
5. पूर्वोक्त त्रिविध मंत्रों का एक संकलन मात्र है; श्रतः उसका नाम किसी विशेष प्रकार 
... के मंत्रों पर आधारित न होकर उसके संकलन-कर्ता अथर्वन्‌ ऋषि के नाम पर पढ़ा 
५ है। इसके अपर नाम श्रथर्वाद्धिरस, भग्वाज्विस्स, छेन्दस, अक्ववेद आदि ह्ै। 













- ग्रथववेद बहमवेद क्यों कहलावा £ है 

; “ अ्रथर्ववेद का नाम बक्षवेद पढ़ने का एक कारण है। वेदों का प्रधान व्योपार यह्ञ- " 
'सम्पांदन है । सभी यज्ञों में होता, उद्गाता, अ्रध्वर्य और ब्रह्मा इन 'चार पुरोद्ितों की 
+ आवश्यकता पड़ती है) होता बह है जो.मंत्र बोलता है | उद्गाता वह है जो सर से गाता... | 
, है अध्यर्य वह है जो यज्ञ का व्यापार स्वयं करता है और ब्रह्मा वह है जो प्रधान पुरोहित 

०. के रूप में समस्त यश-कार्य का संचालन एवं निरीक्षण करता है। इनमें से यूदि एक भी. 
« से रहे तो यज्ञ को कार्य सर्वथा असंभव है.। इसलिए इन चार प्रथक पुरोहितों के निर्मित्त 
““: वेद मंत्रों की अलग-अलग चार संहिताश्ं के रूप में बाँद दिया गया। होता. की खास कुएं 
- ऋचाएँ, उद्‌गाता को सामगान, अ्रध्वर्यु को यजुमंत्र तथा ब्रह्मा को साधारणतः सभी प्रकार 
श्‌ " के मंत्र या बक्न एवं निरीक्षकता के उपयुक्त समस्त विधि-विधाम जानना चाहिए अतणत 
एक स्थान में विशेष ऋचाएँ, दूसरे में विशेष कर सामगान, तीसरे में यजुर्मत्त और खोथे में 
समस्त ऐडिकामुब्मिक फल वाले अक्य मंत्र एकन्र कर दिए गए जिससे तत्तन्म॑त्रों की अधानतोी 
_« तथा बहुलंता के कारण उन्हें क्मशः ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और ब्ह्यवेद (अथर्ववेद) नाम | 
: आंत हुए। कहते हैं. कि वेदमंत्रों को इस मकार चार जगंह बॉँट. देने बाले कृष्ण द्ेपायन 
' व्यांस जी थे। पर चारों वेद तो पहले से ही विद्यमान थे; अन्यथा उनसे भी पूर्वकाल में 
: यक्षकार्य समस्त विधि-विधानों के साथ किस प्रकार सम्पन्न होता. था! मालूम होता है- 
कि व्यास जी ने खूब छान-बीने करके गूलें-भटके वेद मंत्रों का पता लगाते तथा उन्हें... है 

























- बैदिक साहित्य-परिशीलन 


(६) ऋग्वेद के संख्यायन, आश्वलायन तथा समस्त श्रौत सूत्रों में अथर्ववेद की 
गणना वेदों में ही की गई है । 

(६) यहासूत्रों ने एक स्वर से अथर्ववेद को ही प्रधान बेद माना है । कक, 
तप (उ) पतश्जलिने अपने महाभाष्य में अथर्ववेंद की गणना वेदों में करते हुए. उसे कहीं- 

.- कहीं पर प्रधान और मूल वेद लिखा है । 

पूर्व में कह आये हैं कि ऋच, यजुस और सामन्‌ ये तीन प्रकार के वेद मंत्र ह। 
आदि के तीन वेदों का नामकरण उक्त त्रिवित्र मंत्री के बाहुल्‍य पर पड़ा है; जैसे---जिसमें 
- ऋक संशक मंत्रों का बाहुल्‍थ है उसका नाम ऋग्वेद, जिसमें यजु-संशक मन्त्रों. का 
बाहुल्‍थ है. उसका नाम यजुर्वेद ओर जिसमें सामसंशक मंत्रों का बाहुरुम है उसका नाम :7.| 
_ सामवेंद पड़ा है पर अथर्व के कोई अपने खास वरह के मंत्र नहीं है; बल्कि वह ... 
पूर्वोक्त त्रिविध मंत्रों का एक संकलन मात्र है; अ्रतः उसका नाम किसी विशेष प्रकार 


!... के मंत्रों ५ आधारित न होकर उसके संकलन-कर्त्ता अथर्वन्‌ ऋषि के नाम पर पढ़ा 


है| इसके अपर नाम श्रथ्वाज्ञिस्स, शामाज्ञिस्स, छन्‍दस, ब्रद्यवेद आदि है । 


अथर्ववेद अह्मवेद क्यों कहलाया ? 


+, _ अथर्ववेद का नाम ब्रह्मवेद पड़ने का एक कारण है। वेदों. का प्रधान ध्योपार सक्ष- 
'सम्पादन है । सभी यज्ञों में होता, उद्गाता, श्रध्वर्थु और ब्रह्मा इन चार पुरोद्धितों की . 
आवश्यकता पड़ती है । होता बह है जो.मंत्र बोलता है । उद्‌गाता बह है जो खर से गाता, 
-. है अध्वर्य वह है जो यज्ञ का व्यापार ख्यय करता है और ब्रह्मा वह है जो प्रधान पुरोहित: 
के रूप में समस्त यश-कार्य का संचालन एवं निरीक्षण करता है। इनमें से यदि एक भी 


ऊ 


न रहे तो यज्ञ का कार्य सर्वथा असंभव है | इसलिए इन चार दृथक, पुरोहितों के नि्भित्त . 


5 वेद मंत्रों को अलग-अलग चार संहिताओं के रूप में बाँठ दिया गया। होता. को खास कुएं 
.. ऋचाएँ, उद्गाता को सामगान, अ्ध्वर्यु को यजुमंत्र तथा ब्रह्मा को साधारणत: सभी प्रकार 
+ के मंत्र या ब्रह्म एवं. निरीक्षुकता के उपयुक्त समस्त विधि-विधान जानना चाहिए । अतपएत 
एक स्थान में विशेष ऋचाएँ, दूसरे में बिशेष कर सामगान, तीसरे में. यजुर्मत्र और घोगे में 

समस्त ऐहिकांमुष्मिक फल बाले ब्रह्म मंत्र एकत्र कर दिए, गए जिससे तसमात्रों कीं प्रधानतों 

. तथा बहुलता के कारण उन्हें क्मशः ऋग्वेद, यजुरवेद, सामवेद और बद्यवेद (अथर्वबेद) नाम 

.. आप हुए। कहते है कि वेदमंत्रों को इस प्रकार चार जगह वा: देने बाले कष्ण दैपायन 

* व्यांसजी थे | पर चारों वेद तो पहले से ही विद्यमान ये; अन्यथा उनसे भी पूर्वकाल में 
: यक्ञ-कार्य समस्त विधि-विधानों के साथ किस. प्रकार समक्ष होता था! मालूम होता है 


हा 





-यथास्थान रखते हुए चारों बेदों का एक सबोंग-परिपूर्ण संस्करण तैयार किया जिस रूप में 
. हम उन्हें आज देख रहे हैं । । 

“अथर्ववेद की संवश्रेष्ठता . . मल और आम शक 
एक प्रकार से देखा जाय तो अथर्व॑वेद ही सर्वश्रेष्ठ बेद प्रतीव होता है। ऋग्वेद, यजुरवेद्‌ 


मंत्र, औषधि और तरह-तरह के. टोठकों-एवं यंत्रों के प्रयोग से इस लोंक में संबंबिध हुःख- 


' महँस्व होते हुए भी वह कोई मूल वेद प्रतीत नहीं होता; कारण कि, जैसा हमे पहले कह 


होते, उसका. नामकरण, अन्य तीनों वेदों की तरह, उन मंत्रों के ही आधार पर न कि 





कहते | 


- बैदों की उत्पत्ति 
... अब वेदों की उत्पत्ति पर हिन्दुओं की धार्मिमक ( न कि ऐतिहासिक ) दृष्ठि से विचार 
#... किया जाता है। निम्नलिखित उद्धरणों को पढिए--- 


पड कुकर 77 के 5 ० थे क ४३७ 


प्रकाशं भुमुन्नुव॑ शरणमहं प्रपयें || श्वेताश्यतर ६। १८॥ 
अर्थ--जो ब्रह्मा को सर्वप्रथम उत्पन्न कर उन्हें वेदों का शान देता है, और जो श्रात्मा 
में बुद्धि का प्रकाश देता है उस देवता की शरण, मोक्ष प्राप्ति की इच्छा रखने वाला मैं 
लेता हूँ। 
(२ ) तंस्माग्ज्त्‌ स्बहुत ऋचः सामानि यशिरे। छुन्दाँसि यशिण तस्माद यजुस्व- 
स्मादजायत | बच्चे! अ० ३१ | मं० ७... 


नि पशीकला 


अर्थ--उस सर्वपूज्य परमात्मा से ऋक, यजु), साम और अ्रथर्ववेद उत्पन्न हुए । 


. यहाँ ुन्दांसि! शब्द का अर्थ अथरव॑बेद है। 
“ (३) यस्माहचों अपातक्षन्‌ यजुर्थस्मादपाकषन्‌ | सामानियस्य लोमास्यथर्वाद्धिस्सोमुखम्‌ | 
रा स्कम्पंतं ब्र हि कतमः खिदेवसः ॥| अथवं० को० १० ग्रषा० २३ | अनु० ४। थं २०.|। 
गर्थ--है विहन्‌ ! तू उस जगदाधार परमात्मा का वर्णन कर जिससे ऋषियों ने ऋक 
5 और यजु; को ग्राप्त किया; जिसके लोमसह॒श सर्व॑व्यापक साम और सुख संहश शानोपदेशक 
अथर्व' हैं | वह कौन-सा तत्व है, इसे. हमें बतला | 


वेद्‌-परिचय मा ७ 


ओर सामवेद यज्ञों के द्वारा केवल स्वर्ग के देने वाले हैं; किंतु अ्रथर्ववेंद तीनों, अर्थात्‌ . 
ऐहिंक, पारत्रिक तथा मौज्षिक, इन सभी प्रकार की कल्याणु-प्राप्ति के उपाय बनाए गए: हैं; यथा, ' 


दारिद्रिय, विध्न-वाधा, रोग-शोक का निवारंण करके ऐहिक कल्याण की प्रात, यश्ों के द्वारा " 
खर्गं की ग्राप्ति तथा अक्नविश्या के बल्ल से मोज्ष की ग्राप्ति होती है। पर अथर्वबेद का इतना 


आए हैं, यदि अधथर्ववेद कोई मूलवेद होता तो .उसके अपने किसी विशेष प्रकार के मंत्र 


उसके संकलन-कर्ता ऋषि के नामानुसार होता और वेदों को “त्रयी! न. कह कर “चतुष्टयी! /( 


(१ ) यो ब्रह्माणं विदधाति पूर्ब, यो वे वेदांश्व प्रहिणोति तस्मे। त* ह देवमांत्मा बुद्धि- हु 








वेद-परिचय रह थ ७ 


-यथास्थान रखते हुए चारों वेदों का एक सबौंग-परिपूर्ण संस्करण तैयार किया जिस रूप में 
. हम उन्हें आज देख रहे हैं । 
“अथर्ववेद: की स्श्रेष्ठता | 
ह एक प्रकार से देखा जाय तो अथव॑बेद ही सर्वश्रेष्ठ बेद प्रतीत होता है। ऋग्वेद, यजु्वेद 
और सामवेद यज्ञों के द्वारा केवल स्वर्ग के देने वाले हैं; किंतु अ्रथर्व॑ेंद तीनों, अ्रर्थात्‌ 
ऐंहिक, पारत्रिक तथा मौज्षिक, इन सभी प्रकार की कल्याणु-प्राप्ति के उपाय बनाए गए है; यंथो, 
मंत्र, औषधि और तरह-तरह के टोव्कों एवं यंत्रों के प्रयोग से इस लोक में संर्बविध दुःख- 
दारिद्रय, विष्न-बाधा, रोग-शोक का निवारंण करके ऐहिक कल्याण की प्राप्ति, यशों के द्वारा. _ 
स्वर्ग की प्राप्ति तथा ब्रह्मविद्या के बल से मोज्च की ग्रासि होती है। पर अथवंबेद का इतना . : 
' महँस्व होते हुए भी वह कीई मूल वेद प्रतीत नहीं होता; कारण कि, जैसा हमे पहले कह 
आए, हैं, यदि अथर्व॑बेद कोई मूलवेद होता तो.उसके अपने किसी विशेष प्रकार के मंत्र 
होते, उसका. नामकरण, अन्य तीनों वेदों की तरह, उन मंत्रों के ही आधार पर न कि 
उसके संकलन-कर्तां ऋषि के नामानुसार होता और वेदों को “त्रयी' न. कह कर “चतुष्टयी! /( 
कहते । 
- बैंदों की उत्पत्ति 
... अब बेदों की उत्पत्ति पर हिन्दुओं की धार्मिमिक (न कि ऐतिहासिक ) दृष्टि से विचार 
४”... किया जाता है। निम्नलिखित उद्धरणों को पढ़िए 
(१ ) यो ब्रह्माणं विद्धाति पूर्व, यो वे वेदांश्व प्रहिणोति तस्मे। त* ह देवमात्मा बुद्धि- - 
प्रकाशं भुमुन्नुव॑ शग्णमंहं प्पने || श्वेताश्वतर ६।१८॥ 
थ--जो बंहा को सर्वप्रथम उत्पन्न कर उन्हें वेदों का शान देता है, और जो आत्मा 
में बुद्धि का प्रकाश देता है उस देवता की शरण, मोक्ष प्राप्ति की इच्छा रखने वाल्ला मैं 
लेता हूँ। 
(२ ) तंस्माग्रश्ात्‌ सर्वहुत ऋचः सामानि यशिरे। छुन्दाँसि यशिर तस्मादू यजुस्व- 
स्मादजायत ॥ व्जु अ० ३१ | मं० ७)... 
अर्थ--उस सर्वपूज्य परमात्मा से ऋक, यज्ञ), साम और अशथव॑बेद उत्पन्न हुए । 
.. यहाँ छुन्दांसि! शब्द का अर्थ अथर्ववेद है। 
" (३) यस्माहचों अपातक्षुन्‌ यजुर्यक्षादपाकधन्‌ | सामानियस्य लोमात्यथर्वाद्धिस्सोमुखम्‌ | 
। स्कम्भंतं ब्र॒ हि कतमः खिदेवसः || अथवे० को० १० ग्रषा० २३ | अनु० ४। मे २०.)॥ 
गर्थ--है बिहन्‌ ! तू उस जगदाधार परमात्मा का वर्णुन कर जिससे ऋषियों ने ऋक 
« ओर यजुः को प्रात्त किया; जिसके लोमसह॒श सर्वव्यापक साम और मुंख संहश शानोपदेशक 
अथव॑' हैं | वह कौन-सा तत्व है, इसे. हमें बतला | 
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वैदिक साहित्य-पार शीलन 
* (४) अग्निवायु रविभ्यस्तु त्रय॑ ब्रह्म सनातनम्‌ | दुदोह यज्ञ सिद्धभथमग्यंजु 
- सामलक्षणम्‌ | मनु० १।२३॥ लि 
...  अर्थ--परमात्मा ने यज्ञ की सिद्धि के लिए ऋक, यजुः और साम इन तीन लक्षण 
' वाले सनातन वेदों को अग्नि, वायु ओर सूर्य के लिए ग्रकेट किया । । 
(५) तेभ्यस्तप्तेश्यल्रयो वेदा अंजायन्त। अग्नेः ऋग्वेंदों बायोर्यजुवेंदः सूथात्‌ . 
 सामबेदः ॥शतपथ ११ अ० ५.) 
_ -. अर्थ--अग्नि, वायु और सूर्य ने तपस्या करके ऋक्‌ , यजुः और साम, इन तीन वेदों 
(जिविध॑वेद मंत्रों ) को उत्पन्न किया | | 
(६) निरुक्त कहता है--साक्षात्कृत धर्म्माण ऋषयोबभूवु: | ते अवरेभ्योज्साज्षात्कृत.' 
'. धर्मेभ्व उपदेशेन मंत्रान संम्पादु: ॥निरक्त अ० १६७४) ह 
... अर्थ--ऐसे ऋषि हुए जिन्होंने तपस्या के द्वारा वेद रूपी धम्मे का साक्षात्कार किया |. 
पुन उन्हीं ऋषियों ने अपने बाद के ऋषियों को, जिनसे उक्त धरम का साक्षात्कार नहीं,“ 
,५ हँआ अर्थात्‌ जो स्थयं धर्म के संज्षात्कर्ता न थे, वेद मंत्रों का उपदेश किया ।* द 
- वेदोलत्ति विषयक असंयर्ति 
... वेदोट्त्ति-विषयक विविध उक्त विवरणों पर दृष्टिपात करने से-बे परस्पंर असंगत जान. 
: पड़ते हैं | श्वेताश्वतर उपनिषद कहता है कि परमात्मा ने सर्वप्रथम बह्मा को. रच कर उन्‍हें: ही 
: बेंदों का ज्ञान दिया | मनुस्मति तथा शत्तपथ ब्राह्मण कहते हैं कि पंस्मात्मा ने ऋक क 
“अग्नि को, यजुः का ज्ञान वायु को तथा साम का शान वायु को दिया है । अतः स्पष्ट ने 
होता -कि.बेंदों के वास्तविक द्रश् केवल एक ब्रह्मा थे, वा अ्रग्नि आदि तीन थे, वा, जैसा... 
कि.निदक्त कहता है, वैदिक धर्म में साक्षात्कर्ता अमेक ऋषि थे। कोई-कोई वेंदोत्यत्ति- 
“विषयक उक्त परत्पर-विरोधी मतों की संगति इस प्रंकोर लगाते हैं. कि सर्वप्रथम वेदों का 
दर्शन केवल बह्या को हुआ । तत्वश्वात्‌ उन्होंने हीं अपने अग्नि आदि तीन शिष्यों को 
क्रमश: ऋक आदि का शान दिया ओर इन तीनों ने वेदों का उंपंदेश श्रन्य सभी ऋषियों को 
“दियां। यदि ऐसी बात-है तो केवल एक ब्रह्मा ही मंत्र-दश ऋषि थे। उन्हें ही बेदों का. 
: ज्ञान सीधे परमात्मा से हुआ; अन्यों को नहीं, जिस दशा में ऋषियों मंत्रद्रष्टार? जैसी. 
अनेक मंत्र-दरश ऋषियों के होने की बात खंडित हो जाती है और .च॒तुर्थ बेंद (अ्रथर्वबेंद 
“के, ब्रह्मा से अथवन ऋषि द्वारा प्राप्त होने का प्रभाण नहीं मिलने से, वह उन्हीं. का एक 
ने-मांत्र सिद्ध हो जाता है. और मूल तीन ही वेद रह जातें हैं। पर ये सब अड़चने किसी 
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: ज्ञान सीधे परमात्मा से हुआ; अन्यों को नहीं, जिस- दशा में ऋषियों मंत्रंद्रशर/ जैसी 
अनेक मंत्र-दरश ऋषियों के होने की बात खंडित हो जाती है और चतुर्थ बेंद (अशथर्ववेद 
के; अहम से अथबन ऋषि द्वारा प्राप्त होने का प्रभाण नहीं मिलने से, वह उन्हीं - का एक 
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हर - मातृ-माषा में, जिसे हम वैदिक संस्कृत कहते' हैं, रे गए. हैं तथां उन सबों की स्वना 
: सष्टि के आदि में वा किसी एक काल में न होकर सहसों वर्ष में भिम्न-मिनन काल में हुईं 

7 है। यो तो ऐतिहासिक तथ्य पर पर्दा डाल अन्धविश्वास को प्श्रय देने वालों के लिए कोई 

5 जवाब. ही नहीं है। ह हि 

, वेदों के ऋषि-कृत होने के प्रमाणए...*: 


हरा 


नंद मंत्र किसी ईश्वर के रे न होकर ऋषियों, की ही निजी रचनाएँ: हैं, इसके 

कंतिपय प्रमाण खय॑ वैदिक एवं लौकिक संस्कृत साहित्य में भरे पड़े हैं। निम्नलिखित 

. डद्धरुणों पर दृष्टिपात कीजिए: । ह 

(१) करषे मंत्र क्ृतां स्तोमै: कश्यपोद्धर्धयन गिरः । सोम॑ नमस्य राजान॑ यो यश 

वीरुधांपतिरिन्द्रांयेन्दों परिश्रव | ऋक्‌ ६|२१४।३०।| 

._ (९) शिशुर्वा अज्विरसां मंत्रकृतां मंत्रक्ृदासीत्‌ू । सपितृन्‌ , पुत्रका इत्या- 

मंत्रयत्‌ || तां० ब्रा० १३।३।२४॥ । ह 

. (३ ) नम ऋषिभ्यो मंत्रक्ृदुश्यः मंत्रपतिस्यों मा मासऋषयो मंत्रक्ृतों .मंत्रपतथ: परादुः 

5 मा5दम्‌ ऋषीन मंत्रकृतों मंत्रपतीन परादाम्‌ |तै० आ०४ १ १॥ 

(४) इतऊब्वान्मित्रक्षतोड्वर्युव'णीते । य्थर्षि मंत्र्ृतोइरणीत इतिविज्ञायतें || सत्या० 
_ श्रौ० २ ।१।३१॥ । 

... ६ ) पन्होवाच काद्रवेय: सर्प ऋषि मेत्रकनतू | ॥ऐ० बा० ६।१॥ 

: (६ ) अथ येषा मुह मंत्रकतोनस्थु; स. पुरोहित ग्रबरास्ते प्रत्रशीरन्‌ |झआप० श्रौ० 
२४१०१३॥ ५ । ह हे 

(७) मंत्रक्तोदरणीते । यथर्षि मंत्रकृतोइरणीत इति शायते ||आप० श्रौ० २४।५।६॥। 
... (८) देक्षिणत उदज्ञ_मुलों मंत्रकारः || मा० ग० सू७ शदार) । 

0, ) दणिणतस्तिष्ठन्‌ मंत्रवान्‌ आहाण , आचायशिकाजलिपूरयेत्‌ ||खा० ग्र० सू७ 
>शशशण कह । ह हे 

7 5 (३१० ) सुकर्म पाप मंत्र पुण्येषु कष; | पाणिनि अ० १॥२।८६॥ जैसे---कर्मझत, 


« पापक्षत्‌ , मेत्रक्ृत्‌ ५ पुण्यक्षत्‌ इत्यादि । | 
(११ ) नव मंत्र कृतों मंत्रेदूँरात्‌ प्रशमितारिभि: | अत्यादिश्यन्त इव मे दृष्ट लक्ष्यमिद: 

रा: शा १7 5 कम 

३) अप्यप्रणीमेत्र कतामृपीणों कुशाग्रब॒द्धें कुशली गुुसते | यतस्वयांशानमशेष 

लोकैन चैतन्य मिवोष्ण रश्मेः || रघुवंश ५ | ४ ॥ क्‍ 

__ इन बारहों उदरणों में मंत्रकृत्‌, वा मंत्कृतः, मंतरकताम्‌, मंत्रकारः झादि इसके विविध 

'मन्तर आए हैं जिससे सिद्ध होता है कि वेदमंत्र ऋषियों की ही स्वनाएँ हैं, न कि किस 
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ईश्वर: की । प्रत्येक वेदमंत्र के साथ उस ऋषि का नाम दिया गया है जो उसका स्वयिता 
. है, उस देवता का नाम दिया गया है जिसकी स्तु॒त्यादि में उस मंत्र की रचना हुई है तथा 
उस छुन्द का नाम (यदि वह पद्मात्मक हो तो) दिया गया है जिस में उसकी रखना हुई 
'_ है। उदाहरण के लिए आग्वेद का पहला मंत्र लीजिए: 
“अग्निमीले पुरोहित यज्ञस्य देवमृत्विजम्‌। होतार रत्नथातमम्‌? | इस मंत्र के 
-सचयिता वैश्वामित्र (महर्षि विश्वामित्र के बंशवर) मधुच्छुन्दा ऋषि, देववा अमि और 
न गायत्री हैं । ऐसा ही सर्वत्र जानना चाहिए। ऋष्यादि के नांम मंत्र के पहले ही दे 
दिए जाते हैं । 
बेदों की तथाकथित अपोसुषेयता 
पर हिन्दू जाति. बेदों को अ्रपौरुषेय अर्थात्‌ किसी पुरुष वा. मनुष्य के नहीं रे हुए. 
मानती है; अतः वेदभाष्यकार स्वयं सायण को यह बात खय्की कि जब वेद अपोरुषेय हैं, तो 
: बैदिक तथा लोॉकिक संस्कृत साहित्य में ऋषियों के सम्बन्ध में आए, हुए. मंत्रक्ृत्‌ आदि 
' शब्दों का क्‍या श्रर्थ है ? वे लिखते हें. 
ध्यद्यव्यवीरषेये वेदे कर्रारों न सन्ति तथापि कह्पादवीश्वरानुप्रहेण मंत्राणं लब्धारो 


' कोई कर्ता नहीं है, तथापि सृष्टि के प्रारंभ में ईश्वर की कृपा से मंत्रों के याने वाले ऋषियों 
' को ही मंत्रकृत कहा गया है । तात्पर्य यह कि “मंन्रकृत! शब्द का. अ्रथ मंत्र लब्बा' हठात्‌ 
करके ही साथण ने अपने चित्त को सान्त्वना दी है । पुनः तान्होवा् काद्रवेयः? इत्यादि 
- शेतरेय आह्मण के पूर्वोक्त उदाहरण (६.। १) का भाष्य करते हुए वे लिखते हैँ-- - 

_.... ऋषिरतीन्दियार्थ द्रष्ा मंत्रक्ृतू । करोति घातुस्तन्न दर्शनार्थ | अ्र्थ--अती न्द्रिय श्रर्थ 
“को देखने वाले ऋषिको “मंत्रंकझत्‌” कहते हैं। वहाँ “करोति! धातु का अर्थ देखना है । 


“का समर्थन वस्तुस्थिति नहीं करती । - वेद पीरुवेय हैं, इस सादे सत्य को छिपाने के लिए. 
< नाना प्रकार की बहानाबाजियाँ करना विद्वानों केलिए सर्वथा अनुचित है इस पंर एक 
: अविवादी जो वेंदों को अपौरुषेय मानता है आतक्तेप करता है-- 

... ग्रतिवांदी--किंतने मंत्र ऐसे हैं जिनके. हृष्ठा एक-से. अधिक ऋषि हैं; जैसे--एव 
व्वामिद्र बचन्निन , इत्यादि | इस ऋग्वेदीय मंत्र (४२१६-। १) के प्रथम द्राश्ट  विश्वोमित्र 


हि । 


:. मंत्रक्नद्त्युच्यन्ते' || तै० अ० सा० भा० ४। १। १ ॥ अर्थ--यद्यपि अपौरुषेय वेदों का | 


.मृत्र॑क्ृतू ! का अर्थ कहीं पर मंत्र लब्धो करना; पुनः कहीं पर मंत्रदरश करना केवल सांगण  .. 
- का हंठ है । इसी प्रकार कितने लोग “मंत्रकृत्‌” शब्द का अर्थ मंत्र को प्रकः करने बाला, .... 
. उनमें क्रम, घन, जय आदि विकारों को उसन्न करने वाला और उसके अनुसार पठन-पाठन 
तथा यज्ञादि अनुझन करने वाला करते हैं| पर ये समो अर्थ केवल कपोश-कल्ित हैं । इन 


ये; तंत्पश्नोत्‌ ब्रामदेव हुए | इस मंत्र के विषय में गोपथ ब्राह्मण (६ | १) कहता है---तान 
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 ईंश्बर- की । प्रत्येक वेदमंत्र के साथ उस ऋषि का नाम दिया गया है' जो उसका स्वयिता 
. है, उस देवता का नाम दिया गया है जिंसकी स्त॒त्यादि में उस मंत्र की रचना हुई है तथा 
उस छुन्द का नाम (यदि वह पद्मात्मक हो तो) दिया गया है जिस में उसकी रखना हुई 
' है। उदाहरण के लिए ऋग्वेद का पहला मंत्र लीजिए---- 
“अग्निमीले पुरोहित यश्स्य देवमृत्विजम्‌। होतार रत्नथातमम्‌? | इस मंत्र के 
-स्वयिता वैश्वामित्र (महर्षि विश्वामित्र के बंशवर) मधुच्छुन्दा ऋषि, देवता अमि और 
न्द गायत्री हैं। ऐसा ही सर्वत्र जानना चाहिए। ऋष्यादि के नांम मंत्र के पहले ही दे 
दिए जाते हैं । 
बेदों की तथाकथित अपोररुषेयता 
पर हिन्दू जाति. बेदों को अ्रपौरुषेय अर्थात्‌ किसी पुरुष वा मनुष्य के नहीं रे हुए. 
:- मानती है; अतः वेदभाष्यकार स्वयं सायण को यह बात खयकी कि जब वेद अपौरुषेय हैं, तो 
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ध्य्रप्यपीरुषेये वेदे कर्तरारो न सन्ति तथापि कह्पादवीश्वरानुग्रहेण मंत्राणं लब्धारों 


' कोई कर्ता नहीं है, तथापि सुष्टि के प्रारंभ में ईश्वर की कृपा से मंत्रों के पाने वाले ऋषियों 
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हि । 


... मंत्रक्नदित्युच्यन्ते! || वै० अ० सा० भा० ४। १। १ ॥ अर्थ-न्यथ्यपि अपीरुषेय वेदों का ... 


ये; तत्पश्नोत्‌ बामदेव हुए | इस मंत्र के विषय में गोपथ ब्राह्मण (६ | १) कहता है---तान 
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5: वो एतान्‌ सम्पातान्‌ विश्वामित्रः प्रंथममपश्यत्‌'' *"'तान्‌ विश्वामित्रेण दृषश्ठान वामदेवों 
:  असजत्‌ ।! दो ऋषि एक ही यूक्त के मंत्रों के कर्ता नहीं हो सकते | पर उन्हें उन मंत्रों के 
: द्र्ट मानने में कोई अड़चन नहीं हो सकती | परमात्मा ने स्वेच्छा से जिन-जिन ऋषियों को 
. योग्य समझा उन्हें ही किसी-किसी यूक्त के निःशेष .मंत्रों का दर्शन करा दिया। वेदों में 
. ऐसे बहुत-से सूक्त हैं जिनके दो-दो, तीन-तीन था इनसे भी अधिक द्रष्टा ऋषि हैं । 
: “उदाहंरणतः ऋग्वेद के (१ । १००) के पाँच तथा (£ । ६६) के सौ ऋषि हैं। यदि वेद 
: अपोरुषेय नहीं होते तो ऐसी हालत कदापि नहीं होती । ह ह 
वेदों की अपोर्षेयता-विषयक तकों का खंडन 
सिद्धान्ती--हम पहले कह चुके हें---और फिर भी कहते हैं कि यदि परमात्मा ने पहले- 
पहल बेदमंत्रों का दर्शन किसी को कराया भी होगा तो ब्रह्मा को ही कराया होगा; यद्यपि 
आगे चल कर हम दिखलावेंगे कि ऐसा मानना भी केवल अन्धविश्वास है; पंर ऐसा 
मानना भी अ्रतिवांदी के पक्ष को कुछ भी पुष्ट नहीं करता, कारण कि यदि निःशेष वेदों के 
द्र्टा केवल ब्रह्मा ही हुए. तो अन्य ऋषियों के मंत्र-द्र्टा होने का प्रश्न ही नहीं उठता | इस 
: दशा में अन्य ऋषिंगरण बेद मंत्रों के केबल प्रचारक, विनियोजक आदि सिद्ध होते हैं। 
. पर यह भी बात नहीं है । ऋषिगण स्वयं ही वेद मंत्रों के कर्ता, प्रचारक आदि सब कुछ थे । 
. उन मंत्रों को उन्हें किंसी परमात्मा ने नहीं बतलाया । किसी-किसी युक्त के मंत्रों के एक से 


40 88 . अधिक द्रष्टा हैं, जो वेदों के अपौरुषेय होने पर ही. संभव हो सकता है, प्रतिवादी की इस 
दलील में भी कुछ भी सार नहीं है। जहाँ पर एक ही सूक्त के अनेक द्रष्टा कहे गए हों. 





वहाँ पर यह संमकना चाहिए कि वह सूक्त अनेक ऋषियों की सम्मिलित रचना है| उस 
सभी ऋषियों ने मिल कर उस सूक्त की रचना की थी और जहाँ पर पौववाप्य का प्रश्न 
. हो, जैसे पूर्वोद्धत गोपथ ब्राह्मण (६, १) के अनुसार 'त्वामिन्र वज़िन्‌ ? इत्यादि मंत्र के प्रथम 
_ प्रष्य' विश्वामित्र थे, तत्पश्चात्‌ वामदेव हुए, वहाँ पर बाद वाले ऋषि को उक्त मंत्र का केवल 
. विनियोजक समभना चाहिए; अर्थात्‌ प्रथम ऋषि ने मत्र की रुवना की और द्वितीय ऋषि 
:. ने कमकाएड में उसका प्रयोग कियो | अथवा इसका यह मी अर्थ हो सकता है कि पहले ने 
!., जिस मंत्र की रचना की थी वह काल पाकर किसी कारण लुप्त हो गया था; पुनः वूसरे ने 
.... उसका उद्धार किया | 
- तद्विषयक अन्य लचर दलौलें : 
«  बेंद अपौरुषेय अर्थात्‌ ईश्वरीय ज्ञान है, इसे सिद्ध करने के लिए; कुछ लोग यह दलील 
“भी पेश करते. हैं कि सृष्टि के आदि में, जब मनुष्य-प्राणी पूर्णतः ज्ञानशून्य था, उस काल 
में उस के कर्त्तव्यों तथा अकर्त्तव्यों का ज्ञान किसने दिया ! किसने उसे कुमार्ग से बचकर 
... न्मार्ग पर चलने की शिक्षा दी ! उस समय तो उसे शिक्षा देने के लिए कोई लोकिक 
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वैदिक साहित्य-परिशीलन 


. शुरू विद्यमान था ही नहीं और प्रकृति (५५८५६८) ख्वर्य जड़ होने के कारण केवल शेंय .. 
हो सकती है १२९ सिक्चिका नहीं | अनुभव (7७८८८) भी जो पूर्वाजित ज्ञान का : 
“ संस्कार मात्र है अभी अनुत्पन्न होने के कारण किसी मौलिक शान का अकाशक हो नहीं 
,/ सकता । आज तक प्रकृति और अनुभव ने किसी को ज्ञान नहीं दिया। कहते हैं कि 
“अकबर ने मनुष्य के कुछ बच्चों को मानव संसर्ग से बिल्कुल अलग किसी निर्जन स्थान में 

“ रखवा दिया । कितने औरों ने भी. बरही. परीक्षा की |: उन बच्चों के जीवनं-यापन के लिए 
:. अन्न-वंस्त्र का समुचित प्रबन्ध कर दिया गया | पच्चांसों वर्ष तक वे बच्चे इसी अब॑स्था में 


. पड़े रहे वे बूढ़े भी हो चले । प्रकृति उनके ' सामने बिल्कुल खुली पड़ी थी; पर उनको 


/ कुछ भी शान न हुआ | वे. कोरे. पशु की तरह रह गए। [ कतिपय ठापुश्नों के आदिम- 
निवासी आज तक बन॑चर हैं| प्रकृति ने उन्हें ज्ञानवान्‌ बनने में कुछ मी सहायता न. 
'की.। भरत: इस दशा में हमें विवश होकर मानना पड़ता, है कि मनुष्यों को आदि ज्ञान : 
_बैंदों के रूप में निःसन्देह ईश्वर से मिला ]। कैंट (69700 साहब का कथन है कि 
, यदि आंदि काल में ईश्वरीय शान द्वारा सव॑ तंत्र सिद्धान्तों की शिक्षा न मिलती तो मानव- 
: बुद्धि-पूरे तौर से उनकी आन्तरिक स्थिति को न॑ सम पाती । केवल नास्तिकों को छोड़ हो 
कर सभी धर्मों के अनुयायी इलहाम पर विश्वास करते हैं. ।पारसी, इसाई, मुसाई, मुहम्भदी 
आदि: सभी अपने-अपने धामिक शान को: ईश्वर से ग्रात मानते हैं ] । स्वामी दयानन्द तथा 
इनके आंनुयायियों का भी तक ग्रायः ऐसा ही हुआ करता हैं। यह तो हुआ पूर्व पक्ष ।. 


यमिचोर, पाखंड, घूत॑ता आदि नाना प्रकार की बुराइयाँ पग-पग 
बोज़बाला होने. के कारण उनके समक्ष सात्विकतां आदि 














वैदिक साहित्य-परिशीलन 


शुरु बिद्यमान था ही नहीं और प्रकृति ()0४८७६०) स्वयं जड़ होने के कारण केवल शेब .... 
हो सकती है पर सिक्षिका नहीं | अनुभव (एए८ंटा८०) भी जो पूर्बाजित ज्ञान का 
- संस्कार मात्र है अभी अनुत्यन्न होने के कारण किसी मौलिक शान का प्रकाशक हो नहीं 
2 सकता । आज तक अकृति ओर अचुभव ने किसी को ज्ञोनें नहीं दिया। कहते हैं कि 
: “अकबर ने मनुष्य के कुछ बच्चों को मानव संसर्ग से बिल्कुल अलग . किसी निर्जन स्थान में 
रखा दिया । कितने औरों ने भी-त्रही. परीक्षा की ।: उन बच्चों के जीवन॑-बापन के लिए, 
: अन्न-बंस्त्र का समुचित प्रबन्ध कर दिया गया | य्चांसों वर्ष तक वे बच्चे इसी अवस्था में. : 
“पड़े रहे | वे बूढ़े मी हो चले । -प्रकृति उनके ' सामने बिल्कुल खुली पड़ी थी; पर उनके 
/ कुछ भी शान न हुआ | वे. कोरे पशु की तरह रह गए। [ कतिपय ठापुओं के आदिम- 
निवासी आज तक बनचर हैं । प्रकृति ने उन्हें श्ञानवान्‌ बनने में कुछ भी सहायता न. 
“की. अतः इस दशा में हमें विवश होकर मानना पड़ता. है कि मनुष्यों को आदि ज्ञान... 
: बेंदों के रूप में निःसन्देह ईश्वर से मिला ]। कैंद (09770) साहब का कथन है कि 
यदि आदि काल में ईश्वरीय शान द्वारा सर्व तंत्र सिद्धान्तों की शिक्षा न मिलती तो मानव- 
_ बुद्धि/पूरे तौर से उनकी आन्तरिक स्थिति को ने समझ पाती । केबल नास्तिकों को छोड़ 
कर सभी धर्मों के अनुयायी इलहाम पर विश्वास करते हैं । पारसी, इसाई, मुसाई, मुहम्मदी . 
आदि: सभी: अपने-अपने धारमिक शान को: ईश्वर से ग्रात मानते हैं ] । स्वामी दयानन्द तथा 
उनके अंसुयायियों का भी तक ग्रायः ऐसा ही हुआ करता हैं । यह तो हुआ पूर्व पक्ष । 






















यमिचोर, पाखंड, धूतेता आदि: नाना प्रकार की बुराइयों पगं-पंग 
ं 'जितका।बोलबाला होने के कारण उनके समत्त साल्विकता आदि: 
मे गुण क्लीणकात्ति से देख पड़ते हैं, उनका मूल-खोत कौन है.! “इन बुराइंयों. के 
दनारथ मानवं-पाणी ने . जो विविध सूह्मातिसूछंस एवं दुर्वोध उपाय देँढ़' निकाले हैं 










हि 2५०० वेद-परिचय .:* हा ्प १३ 
| ॥ _. बड़ेगा; अर्थात्‌ उसी ने ही हमें सुकमा और कुकर्म दोनों प्रकार के कम करने को सिखलाया' 
४ और चेंकि दुनिया में बुराई की  ठुलनां में अच्छाई बहुत ही कम है, हमें उस ( ईश्वर): . 
“को ही संसार का सुंख-शान्ति भंग करने वाला मानना पड़ेगा । यदि कहो कि सष्टि के 
आदि में ईश्वर ने तुल्य ज्ञान सभी मनुष्यों को दिया; पर उनमें से जिन्होंने उस ज्ञान का 
. - सदुपंयोग किया वे तो सुकर्म में और जिन्होंने उसका असदुपयोग “किया वे कुक में प्रवृत्त- 
हों गए, तो इस दशा में तुम्हारा ईश्वर अति ही अदूर-दर्शी तथा अ्ल्पश सिद्ध होता है; 
“ वयोंकि उसे भविष्य की वस्तुस्थितिं मालम न हुईं कि. जिनमें वह ज्ञान का तुल्य-वितंस्णु . 
कर रहा है उनमें से अधिकांश ऐसे निकलेंगे जो उसके दिये हुए. शान का असदुपयोगे 
करके संसार में ऊघम मचावेंगे; अतः अल्पशओर अदूरदरशी ईश्वर ईश्वर नहीं कहा जा सकतों 
: और जो स्वयं इस प्रकार अल्पश्ष और अवूरदर्शी है वह दूसरों को ज्ञान सिखाबे और. 
६... साथ-साथ ईश्वर होने का. भी दावा करे, ऐसा मानना निरी मूर्खता है। पर ये सब 
' अड़चने वेदों को अपोस्षेय मानने से ही हठात्‌ आर उपस्थित होती है। इसके अतिरिक्त 
एक और भी अडचन है | वह यह कि जब आदि सृष्टि में मनुष्य मात्र की एक ही पकार 
का ज्ञान तुल्य मात्रा में मिला; क्योंकि अन्यथा करने से ईश्वर अ्रन्याथी और पदश्चंपांती 
» बन जाता, तो समर में नहीं आता कि उन लोगों ने भिन्न-भिन्न मार्ग क्‍यों पकड़े १ मनुष्य... 
"को कम करने में स्वतन्त्र मानने पर भी बुद्धि की समता में कर्म की विषमता असम्भव हो 
जाती है। जब सभी को एक ही पकार का ज्ञान और वह भी एक ही माज्ना में मिल्ना तो 
- कोई सदाचारी तो कोई दुराचारी कैसे बन गया !- . 
. चेदादि सभी गस्थ पौरुषेय हैं... 
.: “[बस्तुतः वेद, बाइबुंल, कुरान आदि विविध धंर्म-प्रन्थों में से कोई भी अन्य अपीरषेय 
- वा इलहाम कुछ भी नहीं है |. ये सब के सब मनुष्य की रचनाएँ हैं, जो सृष्टि के पारंभ 
से असंख्य वनों के बाद रे गए. । ] मनुष्य-समाज देश कालानुसार अनेक उपसमाजों में 
गा है जिन्हें. हम हिन्दू, मुसलमान, इसाई आदि. कहते हैं। प्रत्येक उपसमान में जों 
व्यक्ति औरों की अपेक्षा अधिक बल-बुद्धिशाली होता है वह अपने उपसमाज के संचात्नन' 
«लिए कुछ उपदेश दें दिया करता है, कुछ नियम-वना देता है, जिर््हें वह अपने यहाँ. 
“ की देश-काल-जन्य पंरिस्थिति के अनुसार उचित समझता, है । -ये उपदेश ओर मिथ्रम- 
: कालान्तर में उसके अनुयायियों के हारा संगहीत और बाद में लेख-बक्ू होकर पर्ममन्धे.- 










स्व॑ंमावंत: अन्धविश्वासिनी होती है. जिससे वह घामिक विषयों में केबल: चमत्कारों पर ही 
विश्वांस किया करती है, उसमें यह मिथ्यों प्रचार (72:07022०7079) कर दिया जाता है. 
_ कि अमुक्क धर्मअन्थ खुदा के यहाँ से उतरा हैं. बा बह: ईएघबरीय़ शान है ताकि:सम्बन्धित-. 


: के रूप धारण कर लेंते हैं और चूँकि साधारण जनता. अपनी बुद्धि की अग्रौढ़ता के कारण 








दर 2० बेद-परिचय :' हा १३. 
; ॥ .. घड़ेगा; अर्थात्‌ उसी ने ही हमें सुकम और कुक दोनों प्रकार के कम करने को सिखलाया- 
.. और चूँकि दुनिया में बुराई की तुलनों में अ्रच्छाई बहुत ही कम है, हमें उस ( ईश्वर) - 
& «. को ही संसार का सुख-शान्ति भंग करने वाला मानना पड़ेगा।' यदि कहा कि रद के 
आदि में ईश्वर ने तुल्य ज्ञान सभी मनुष्यों को दिया; पर उनमें से जिन्होंने उस ज्ञान का 
/ -  सुपयोग किया वे तो सुकर्म में और जिन्होंने उसका असदुपयोग “किया . वे कुकम में प्रवृत्त- 
“हों गए, तो इस दशा में तुम्हारा ईश्वर अति ही अदूर-दर्शी तथा अल्प सिद्ध होता है 
क्योंकि उसे भविष्य की वस्तुस्थितिं मालूम न हुई कि जिनमें बह ज्ञान का तुल्य:वितंस्ण 
कर रहा है उनमें से अधिकांश ऐसे निकलेंगे जो उसके दिये हुए. शान का असदुपयोग 
करके संसार में ऊपम मंचावेंगे; अतः अल्पश्ओर भदूरदर्शी ईश्वर ईश्वर नहीं कहा जा सकता 
| और जो स्वयं इस प्रकार अल्पश्ष और अबूरदर्शी है वह दूसरों को ज्ञान सिखाने और. 
/... साथ-साथ ईश्वर होने का. भी दावा करें, ऐसा मानना निरी मूर्खता है। पर येसब 
.... अड़चने वेदों को अपोस्णेय मानने से ही हठात्‌ आरा उपस्थित होती हैं। इसके अतिरिक्त 
एक और भी अडचन है | वह यह कि जब आदि सृष्टि में मनुष्य मात को एक ही प्रकार 
का ज्ञान तुल्य मात्रा में मिला; क्योंकि अन्यथा करने से ईश्वर अन्यायी और पतक्चपाती 
०: बन जाता, तो समझ में नहीं आता कि उन लोगों ने मिन्न-मिन्न मार्ग क्यों पकड़े ! मनुष्य 
को कर्म करने में स्वतन्त्र मानने पर भी बुद्धि की समता में कम की विषमता अ्रसम्भव हो... 
जाती है | जब समी को एक ही प्रकार का. ज्ञान और वह भी एक ही मात्रा में मिल्रा तो ' .. 
कोई सदाचारी तो कोई दुराचारी कैसे बन गया १ . । 
/ चेदादि सभी मन्‍्थ पौठषेय हैं... 5. ह 
.. - [ बस्तुतः वेद, बांइबुल,:कुराम आदि विविध पंमे-म्थों में से कोई मी अन्य अपीरषेय 
- वा इलहाम कुछ भी नहीं है |. ये सब के सब मनुष्य की रचनाएँ हैं, जो सृष्टि के पारस 
से असंख्य वर्षों के बाद रे गए: ]मनुष्य-समाज देश कालानुसार अनेक उंपसमाजों भें 
बैग है जिन्हें हम हिू, मुसलमान, इसाई आदि, कहते हैं। प्रत्येक उपसमान में-जो 
'. व्यक्ति औरों की अपेज्ञा अधिक वल-बुद्धिशांली होता है वह अपने उपसमाज के संचालन 
... लिए कुछ उपदेश दे दिया करता है, कुछ नियम- बना देता है, जिन्हें वह अपने यहाँ: 
की देश-काल-जन्य पंरिस्थिति के अनुसार उचित समझता. है। ये उपदेश ओर मिय्रम- 
:.. कील्लान्तर में उसके अनुयायियों के द्वारा संगहीत ओर बाद में लेख-बद्ध होकर धर्मन्गन्धे- ४ 
है! के रूप बारण कर लेते हैं. और चूँकि साधारण जनता. अंपनी बुद्धि की अग्रोढ़ता के कारण . ... 
स्वंभावंत: अन्धविश्वासिनी होती है. जिससे बह धार्मिक विषयों में केवल चमत्कारों पर ही 
विश्यांस किया करती है, उसमें यह मिथ्यों मचार (0/0.082705%) कर दिया जाता है. 
कि अमुक्क धर्मःअन्थ खुदा के यहाँ से उतरा हैं. वा बह: ईश्वरीय शान है ताकि:सम्बन्धित:. 













।' 


श्यु.  : बैदिक साहित्य-परिशीजन 
है 
जनता उस पर विश्वास करे और उसके अनुकूल चलकर अपना आचरण ठीक करे और 


5 छुरे कर्मों से बचे | इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए स्वर, नरक, बहिश्त, दोजख,. परियों 
: अप्सराश्ों, हूरों और गिल्मों आदि अस्तित्वहीन लोकों और जीवों की कल्पना भी कर 
ली जाती है ताकि मूढ़ु जनता, जो किसी और उपाय से काबू में नहीं आ सकती थी, 
-स्वर्गादिं की लालच एवं नरकादि के भय से कुमार्ग से हटकर झुमार्ग पर चले । बस्तुतः 
संसार के सभी धरम अच्छे उद्देश्य रखते हुए भी जनबाहुलव के अन्धविश्वास पर ही 
 अबलम्बित हैं। जन्मान्तर वाद की कल्पना भी केवल उक्त उद्देश्य की सिद्धि के लिए ही 
' की गई है | वैदिक, बौद्ध, जैन आदि उन धर्मों का जन्मान्तर-बांद मेरदंड है जिनका 
उद्‌गम स्थान भारत है| इन धर्मों के अनुयावियों का यह विश्वास है कि मनुष्यों को अच्छे 
कर्म करने से जन्मान्तर में अ्रच्छी, तथा बुरे कर्मों के करने से बुरी गति ग्राप्त होती है; अतः. 
. मनुष्य को उचित है कि वह अच्छे कर्मों को करे ओर बुरे कर्मों से अलग रहे । 
सृश्टि के आदि में मनुष्य को ज्ञान कैसे मिला ? 
पर यदि सृष्टि के आदि में मनुष्य को ज्ञान, वेदों के रूप में, ईश्वर से नहीं मिला तो 
बह कैसे और कहाँ से प्राप्त हुआ ? इसका उत्तर यह है.कि मनुष्य मात्र में एक स्वाभाविक 
शान या बुद्धि रहती है। यदि वेदों को अपोरुषेय भी मान लें तो उन्हें समझने और 
समभाने के लिए. इस स्वाभाविक बुद्धि का रहनां आवश्यक है; अन्यथा .वैदिक शान व्यर्थ, 
ही पड़ा रह जायंगा | यह स्वाभाविक ज्ञान या बुद्धि अनुकूल परिस्थिति पाकर धीरे-धीरे 
-परिवत्तित तथा विकांसित हुआ, जिसके परिणाम-स्वरूप वह सौ-दो-सो वर्षों में नहीं बल्कि 
“लाखों वर्षों में वत्तमान प्रौद्ावस्था को प्रात्त हुआ है | सृष्टि केसभी पदार्थ बिकसन-शील-. _. 
“होते हैं; अतः मनुष्य का स्वाभाविक ज्ञान इस विश्व-ब्यापी नियम का अपवाद हो, इसे . 
मानने. के लिए कोई कारण नहीं दीखता । पर इस बौद्धिक विकास के लिए, मनुष्य किसका 
ऋणी है ! किस गुरु ने उसे उपदेश देकर उसके ज्ञान की परिधि बढ़ाई १“किस पुस्तक के... 
“अध्ययन से उसके शान का क्षेत्र सुविस्तृत हुआ ! सृष्टि के आदि में वह अकेला और 
निःसहाय न था । जिस प्रकृति को अन्धविश्वासी जन मनुष्य का आदि गु नहीं मानते, 
सच पूछिए तो वही प्रकृति और उसकी स्वाभाविक बुद्धि उस समय उसकी सहायिकाएँ: थीं |.. 
“उस समय यह विशाल प्रकृति ही उसके लिए एक अपूर्व पाठ्य पुस्तक बन गई-जितकोः' 


अध्ययन उसने अपनी स्वाभाविक बुद्धि के द्वारा बराबर करता रहा । गंगन-चुम्बी -परतरत- - । 


>मालाओं, उत्ताल-तरंग महासागरों, अपरिमेय रक्न-सरीखे ज्योतिविर्दुओं- से खांचित दशा 
दिर्यापी यह नमो मंडल, तथा बलयाकार सुदूर क्षितिज-की मेखलां भूत. विपुल बनस्थली 
से लेकर गिरिराजों का प्रत्येक उपल-खंड, कल-कल-निनादिनी तथा समुंद्र-गामिनी नदियों 
का प्रत्येक जलकण; सोरभ-विशिष्ट बच्चों, लताओं और गुल्मों के प्रत्येक पत्र-फल-फूल उसः. .... 











श्यु बैदिक साहित्य-परिशीलन 
है 
जनता उस पर विश्वास करे और उसके अनुकूल चलकर अपना आचरण ठीक करे और 


: छुरे कर्मों से बचे | इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए स्वर, नरक, बहिश्त, दोजख, . परियों 
अप्संराधों, हूरों और गिल्मों आदि अस्तित्वहीन लोकों ओर जीवों की कल्पना भी कर 
ली जाती है ताकि मूढ़ु जनता, जो किसी और उपाय से काबू में नहीं आ सकती थी, 
स्वर्गादि की लालच एवं नरकादि के भय -से कुमार्ग से हटकर सुमार्ग पर चले । बस्तुतः 

संसार के सभी धर्म अच्छे उद्देश्य रखते हुए भी जनबाहुलव के अन्धविश्वास पर ही 
 अवलम्बित हैं। जन्मान्तर वाद की कल्पना भी केवल उक्त उद्देश्य की सिद्धि के लिए ही 
की गई है | वैदिक, बौद्ध, जैन आदि उन धर्मों का जन्मान्तर-वाद मेरुदंड है जिनका 
उद्‌गम स्थान भारत है। इन धर्मों के अनुयावियों का यह विश्वास है कि मनुष्यों को अच्छे 
कम करने से जन्मान्तर में अच्छी, तथा बुरे कर्मों के करने से बुरी गति ग्राप्त होती है; अतः. 
. मनुष्य को उचित है कि वह अच्छे कर्मों को करे और बुरे कर्मों से अलग रहे | 
सृष्टि के आदि में मनुष्य को ज्ञान कैसे मिला ? 

पर यदि सृष्टि के आदि में मनुष्य को ज्ञान, वेदों के रूप में, ईश्वर से नहीं मिला तो 

बह कैसे और कहाँ से प्राप्त हुआ ? इसका उत्तर यह है.कि मनुष्य मात्र में एक स्वाभाविक 
शान या बुद्धि रहती है। यदि वेदों को अपोरुषेय भी मान लें तो उन्हें समझने ओर 
संप्रकाने के लिए इस स्वाभाविक बुद्धि का रहनां आवश्यक है; अन्यथा वैदिक शान व्यर्थ 
“ही पड़ा रह जायंगा | यह स्वाभाविक ज्ञान या बुद्धि अनुकूल परिस्थिति पाकर धीरे-धीरे 
परिवत्तित तथा विकांसित हुआ, जिसके परिणाम-स्वेरूप वह सौ-दो-सो वर्षों में नहीं बल्कि: 
लाखों वर्षों में वर्तमान प्रोढ़ावस्था को प्रात हुआ है | सृष्टि के सभी पदार्थ बिकसन-शीलः 
होते हैं; अतः मनुष्य का स्वाभाविक ज्ञान इस विश्व-व्यापी नियम का अ्रपवाद हो, इसे: . 

मानने के लिए कोई कारण नहीं दीखता । पर इस बौद्धिक विकास के लिए, मनुष्य किसका 
ऋणी है ! किस गुरु ने उसे उपदेश देकर उसके ज्ञान की परिधि बढ़ाई १*किस पुस्तक के... 
“अध्ययन: से उसके ज्ञान का क्षेत्र सुविस्तृत हुआ ! सृष्टि के आदि. में वह अकेला और 
:निःसंहाय मे था । जिस प्रकृति को अन्धविश्वासी जन मनुष्य कां आदि गुर नहीं मामते 
सच पूछिए तो वही प्रकृति और उसकी स्वाभाविक बुद्धि उस समय उसकी सहायिकाएँ थीं |. 
“उस समय यह विशाल प्रकृति ही उसके लिए एक अपूर्व पाख्य पुस्तक बने गई-जिसकाः' 























“मालाओं, उत्ताल-तरंग महासागरों, अपरिमेय रत्-सरीखे- ज्योतिविन्दुओ्ों- से खांचित दशा 
दि्यापी यह नमो मंडल, तथा बलयाकार सुदूर क्षितिज-की मेखलां भूत. विपुल बनस्थली 
से लेकर गिरिराजों का प्रत्येक उपल-खंड, कल-कल-निनादिनी तथा समुद्र-गामिनी नदियों, 
के प्रत्येक जलंकण; सोरभ-विशिष्ट बच्चों, लताओं और : गुल्मों के प्रत्येक पंत्र-फल-फूल उस... 












अध्ययन उसने अपनी स्वाभाविक बुद्धि के द्वारा बराबर करता रहा । गगन-चुम्बी पंत्रत-  - 








"विशाल प्रकृति-पुस्तक के अध्याय, , प्रष्ठ तथा. शब्द हैं, जिनका अ्रध्यय वह शतारिदियों 
सहँसाब्दियों से नहीं, बल्कि लक्षान्दियों से करता हुआ, तथा जो कुछ देखता. था सुनता 
“उसके पर्य्यवेक्षण, प्रयोग तथा परीक्षा के द्वारा नित्य नए-नए ज्ञान और अनुभवों को 


बेद-परिचय हम १४ 


अर्जित करता हुआ चला आया | गगनचारी पिंडों की गति-बिधि का अवलोकन करते-करते .., 
मनुष्य ने ज्योतिःशाक्न की नींव डाली । विविध आषधियों का विविध रोगों पर बार-बार 


“प्रयोग कर उसका फल्ल-स्वरूप चिकित्सा-शासत्र की स्चना हुईं।. इर्स। प्रकार रसायन-शास्त्र 


(८०८० ४:7ए), भौतिक विज्ञान (2797808), जीवशाख्र (300789), शल्य विद्या 


(/.7800779) आदि विविध विद्याओं का प्रादुर्भाव हुआ | और तो और; स्वयं वेद भी 
_मानव-बुद्धि के कार्य. हैं, न कि कारण | 


मानव-मस्तिष्क का विकास 
बुद्धि विकास के पूर्वोक्त साधनों के अतिरिक्त एक और भी साधन है जिसकी उपेक्षा 


. हम लोग कदापि नहीं कर सकते । वह है अनुकूल जलवायु पर अ्रवल्लंबित मानव-मस्तिष्क 
का विकास, उसका आकार (5/22८) तथा रचना-जदिलता (0097 65४9 6 एणा३- 


+#पटा07) एबं मनुष्य के खाद्यादि पदार्थ | हमें अनुभव बताता है कि मानव जाति के 


| जिन उपभेदों का मस्तिष्क (8:9/0) आकार में बड़ा तथा बनाबद में जठिल है एवं 
जिनका भोजन स्निग्ध तथा पुष्टिकारक है वे'स्वभावतः तीत्रबुद्धि, तथा इसके विपरीत 

जिन उपभेदों का मस्तिष्क छोण और जख्लिता रहित है वे स्वभावतः. मन्दब॒द्धि होते हैं । 
(आय और हब्शी क्रशशः पहले और दूसरे उपभेद के नमूने हैं| यही कारण है कि बुद्धि 


का विकांस जितना श्रार्य-सम्प्रदाय में हुआ है. उतना हब्शी सम्प्रदाय में नहीं । 


" सष्टि की विचित्रता 


पर यह सृक्टि विचित्र है। इसमें कोई भी दो पदार्थ पूर्णतः एक से नहीं होते; यहाँ 


_ ज्ञर्क कि एक ही माता-पिता की कोख से उत्पन्न यमल्ल बच्चे भी पूर्णतः सहश नहीं होते । 
: दोनों में कुछ न कुछ भिन्नता अ्रवश्य रहती है चाहे वह भिन्नता सूह्मातियुक्षय ही क्‍यों न 
_ हो ॥ किसी विशाल इमली के बृक्ष में लगी हुईं असंख्य छोटी-छोटी पत्तियों में से किन्हीं 


दो को हाथ में लेकर मिलाइए | आप उन दोनों में कुछु न कुछ भिन्नता अवश्य पा्वेंगे | 
सष्टि-वैचित्य का यह नियम अटल, सनातन तथा विश्वव्यापी है। इसके पंजे से कोई 
भी प्रदार्थ मुक्त नहीं है, यहाँ तक कि ग्राणी-मात्रं के स्वभाव पर भी यह नियम काम कर 
रहा है जिसका फल-स्व॒रूप प्रत्येक भनुष्य का स्वभाव भिन्न हुआ करता है। अतः जिसका. 
स्वभाव अच्छा हुआ उसने अपने स्वाभाविक ज्ञेनं “का सदुपयोग और जिसका ब॒रा हुआ 
उसने उस ज्ञान का दुरुपयोग किया, जिसका परिणाम यह छुंआ कि जहाँ इस संसार में 
गौतम बुद्ध, ईसा मसीह आदि जैसे महापुरुष विश्वशान्ति के अग्रदूतों के रूप में प्रकट 








विशाल प्रकृति-पुस्तक के अध्याय, , पष्ठ तथा. शब्द हैं जिनका अध्यय वह शतार्दियों 
“सहंस्ाब्दियों से नहीं, बल्कि लक्षान्दियों से करता हुआ, तथा जो कुछ देखता.या घुनता 
“उसके पर्य्यवेज्षण, प्रयोग तथा परीक्षा के द्वारा नित्य नए-नए. ज्ञान और अनुभवों को 


बेद-परिचिय .. के 203 20 


अर्जित करता हुआ चला आया | गगनचारी पिंडों की गति-बिधि का अवलोकन करते-करते 
मनुष्य ने ज्योतिःशासत्र की नींव डाली । विविध आषधधियों का विविध रोगों पर बार-बार 


“प्रयोग कर उसका फल-स्वरूप चिकित्सा-शासत्र की स्चना हुईं।. इर्स। प्रकार रतायन-शास्त्र 


((०८०।४:7ए), भौतिक विज्ञान (279808), जीवशाश्न (00289), शल्य विद्या 


(/0860॥79) आदि विविध विद्याओं का प्रादुर्भाव हुआ | और तो और; स्वयं वेद भी 
मानव-बुद्धि के कार्य. हैं, न कि कारण | 


मानव-मस्तिष्क का विकास । 
बुद्धि विकास के पूर्वोक्त साधनों के अतिरिक्त एक और भी साधन है जिसकी उपेक्षा 


हम लोग कदापि नहीं कर सकते । वह है अनुकूल जलवायु पर अवलंबित मानव-मस्तिष्क 
'का विकास, उसका. आकार (52०) तथा रचना-जब्लिता (009 65709 07 (०078- 


$#प८070) एवं मनुष्य के खाद्यादि पदार्थ | हमें अनुभव बताता है' कि मानव जाति के 
जिन उपमेदों का मस्तिष्क (572) आकार में बड़ा तथा बनावट में जठिल है एवं 


जिनका भोजन स्निग्ध तंथा पुष्टिकारक है वे'स्वभावतः तीवबुद्धि, तथा इसके विपरीत 
जिन उपभेदों का मस्तिष्क छोण और जटिलता रहित है वे स्वभावतः- मन्दबुद्धि होते हैं । 
: ( आर्य और हब्शी क्रमशः पहले और दूसरे उपभेद के नमूने हैं| यही कारण है कि बुद्धि 


का विकांस जितना श्रार्य-सम्प्रदाय में हुआ है. उतना हब्शी सम्प्रदाय में नहीं । 


" सष्टि की विचित्रता 


पर यद्द सृष्टि विचित्र है। इसमें कोई भी दो पदार्थ पूर्णतः एक से नहीं होते; यहाँ 


_ ज्ञ॒क॑ कि एक ही माता-पिता की कोख से उत्पन्न यमल्ले बच्चे भी पूर्णतः सहश गहीं होते । 
: दोनों में कुछ न कुछ भिन्नता अवश्य रहती है चाहे वह भिन्नता सूद्मातियूक्षा ही क्‍यों न 
_ हो। किसी विशाल इमली के बृक्ष में लगी हुईं अ्संख्य छोटी-छोटी पत्तियों भें से किन्‍्हीं 


दो को हाथ में लेकर मिलाइए | आप उन दोनों में कुछु न कुछ भिन्नता अवश्य पा्वेंगे | 
सष्टि-वैचित्य का यह नियम अटल, सनातन तथा विश्वव्यापी है। इसके पंजे से कोई 
भी पदाथ मुक्त नहीं है, यहाँ तक कि ग्राणी-मात्र के स्वभाव पर भी यह नियम काम कर 
रहा है जिसका फल-स्वरूप प्रत्येक मनुष्य का स्वभाव भिन्न हुआ करता है। अतः जिसका . 
स्वभाव अच्छा हुआ उसने अपने. स्वाभाविक ज्ञान «का सदुपयोग और जिसका बुरा हुआ 
उसने उस ज्ञान का दुसपयोग किया, जिसका परिणाम यह हुआ कि जहाँ इस संसार में 
गौतम बुद्ध, ईसा मसीह आदि जैसे महापुरुष विश्वशान्ति के अग्रदूतों के रूप में प्रकट 





2३... हट वैदिक साहित्य-परिशीज्न 


- होकर प्राणी-मात्र के लिए प्रेम, दया, सहानुभूति आदि उत्तम. गुणों का सन्देश सुनाया, 
- वहाँ ही हुण-सरदार अठिला, आततायी तैमूरलंग, उशंस नाद्रिशाह आदि जैसे नराधमों ने 
: जन्म लेकर अपने को मानव जाति के लिए मल्कुल मौत सिद्ध कर दिखाया। 
- अस्तित्व के लिए विश्वव्यापी संग्राम 
. » पर प्रश्न उठता है कि आखिर इस संसार में अच्छाई की अपेक्षा ब॒राई ही क्‍यों अधिक - 
““है! यदि हम लोग स्वधाव? शब्द के अर्थ पर बिचार करें तो इस प्रश्न का उत्तर आप 
से आप मिल जाय | स्वभाव” शब्द का स्व! खंड अपनापन का बोतक है जिसमें स्वार्थ. 
की भावना भरी है। अभिप्राय यह कि प्रत्येक प्राणी में. स्वार्थ की प्रव्नत्ति नैंसर्गिक होतीं 
:; है। वह इस प्रकार स्वार्थी होता है. कि वह दूसरों को हानि पहुँचा कर मी स्वयं फलने 
: फूलने के लिए सतत प्रय॑ंत्नशील दीख पड़ता है । यह स्वार्थमय संग्राम सृष्टि के जलचर,- 
- स्थल्लचर तथा नमचर सभी बर्गों के प्राणियों के बीच निरन्तर चल रहा है'। आप जिधर 


|... दष्टि डालिए, उधर ही आपको इस विश्वव्यापी समर के प्रमाण मिलेंगे | अपने कमरे की 


दीवार पर दृष्टि डालिये और देखिए कि छिपकली किस तरह धीरे-धीरे दबे पाँव एक: 
:फतिंगे के पास उसके पीछे से आ रही है ओर कब्ल इसके कि उस बिचारे असावधान . 
“फतिंगे की अपने शत्र के भावी आक्रमण को कुछ भी आह मिलें, वह छिपकिली एक ही... 
छलांग में अपने शिकार के गले पर सवार हो जाती है और उसे चट मार कर उद्रखात्‌ कर 
' लैंती है | अथवा उसी कमरे के किसी कोने की ओर अपनी निगाह दौड़ाइए जहाँ एक 
छोटी-सी मकड़ी अपना घूलि-धूसर जाल तानकर उसकी नाभि में अपने शिकार की बात 
में चुपचाप बैठी है' कि इंतने में एक निःशंक मक्खी कहीं से उड़ती हुई आकर उस. जाल में - 
फँस जांती है और लाख उछुल-कूद करने पर भी उसे छुटकारा नहीं मिलता | मकड़ी बढ़े 
ही हृंदयोल्लास के साथ अपने असहांय शिकार के पास जा पहुँचती है और अपनी आगे 
“बाली जहरीली थॉंगों के प्रहार से उसे मार. डालती हैं.। आपने देखा होगा कि बाज तथा 
शिकरे अपने एक ही अमोध निपात में चुहिंया, लवा आदि - छुद्र जन्तुझ्रों तथा पत्तियों को *- 
अपने चंगुल में पकड़ लेते हैं और अपनी नुकोली तथा तेज चोंच से उन्हें फाड़ डालते. हैं । 
बाढ़ के दिनों में किसी उमड़ी हुई नदी के किनारे उसका अपूर्व॑ दृश्य देखते हुए; थोड़ी 
“देर तक व्हलिए'] आंप॑ देखेंगे कि एक विशालकाय, घडियाल अपनी . लम्बी तथा का टेदार 
: दुम को बाए-दाहिने बार-बार: फेरता -तथा- पानी को उछालता हुआ अपना करात' जबड़ा'' 
ए. 'वककर लगा रहे। है कि इतने में नदी के. प्रंबेल वेग - से प्रवाहित होकर चाँदी की .... 
रह चमकती हुई एंक- बड़ी : मछली _ उसके भयंकर डाहों' के बीच जो गिरती है और बह: 
। जांता है-और डकार तक नहीं लेता] वहीं पर पनडुब्बीः 

संतह से प्राय: एक ताड़ की ऊँचाई पर 





न वैदिक साहित्य-परिशीजषन 


- होकर प्राणी-मात्र के लिए प्रेम, दया, सहानुभूति आदि उत्तम शुझों का सन्देश सुनावा,... 
- वहाँ ही हृण-सरदार अटिला, आ्राततायी तैमूरलंग, छशंस नाद्रिशाह आदि जैसे नराधमों ने / 
:- जन्म लेकर अपने को मानव जाति के लिए मल्कुल मौत सिद्ध कर दिखाया। । 
- अस्तित्व के लिए विश्वव्यापी संग्राम 
.. . ,पर प्रश्न उठता है कि आखिर इस संसार भें अच्छाई की अपेक्षा ब॒राई ही क्‍यों अधिक - 
““है! यदि हम लोग स्वधाव? शब्द के अर्थ पर बिचार करें तो इस प्रश्न का उत्तर आप 
से आप मिल जाय | ध्वभाव” शब्द का स्व? खंड अपनापने का द्योतक है जिसमें सवा. 
की भावना भरी है। अभिग्राय यह कि प्रत्येक प्राणी में. स्वार्थ की प्रद्नत्ति मैंसगिक होती 
:: है। वह इस प्रकार स्वार्थी होता है. कि वह दूंसरों को हानि पहुँचां कर भी स्वयं फलने 
: फूलने के लिए सतत प्रयत्नशील दीख पड़ता है । यह स्वार्थमय संग्राम सृष्टि के जलचर, 
:-स्थलचर तथा नभचर सभी वर्गों के प्राणियों के बीच निरन्तर चल रहा है। आप जिधर 


|... ईष्टि डालिए, उधर ही आपको इस विश्वव्यापी समर के प्रमाण मिलेंगे | अपने कमरे की. 


दीवार पर दृष्टि डालिये और देखिए कि छिपकली किस तरह धीरे-धीरे दबे पाँव एक: 
:फर्तिंगे के पास उसके पीछे से आ रही है और कब्ल इसके कि उस विचारे असावधान .. 
“फंतिंगे की अपने शत्र के भावी आक्रमण को कुछ भी आह मिलें, वह छिपकिली एक ही 
छलांग में अपने शिकार के गले पर सवार हो जाती: है और उसे चट मार कर उदरसात्‌ कर 
' लैंती है | अथंवा उसी कमरे के किसी कोने की ओर अपनी निगाह दौड़ाइए जहाँ एक 
छोटी-सी मकड़ी अपना घूलि-धूसर जाल तानकर उसकी नाभि में अपने शिकार की घात . 
में चुपचाप बैठी है' कि इंतने में एक निःशंक मक्खी कहीं से उड़ती हुईं आकर उस जाल में 
फँस जांती है और लांख उछुल्-कूद करने पर-भी उसे छुटकारा नहीं मिलता । मकड़ी बढ़े 
ही हंदयोल्लास के साथ अपने अ्रसहांय -शिकार- के पास जा पहुँचती है ओर अपनी आगे 
"बाली जहरीली थॉँगों के प्रहार से उसे मारे. डालती है.। आपने देखा होगा कि बाज तथा 
शिकरे अपने एक ही अमोषर निप्रात में चुहिया, लवा आदि न्लुद्र जन्तुओों तथा पत्तियों की ४ 
अपने चंगुल में पकड़ लेते हैं और अपनी तुकोली तथा तेज: चोंच से उन्हें फाड़ डालते हैं ॥ 
बाढ़ के दिनों में किसी उमड़ी हुई नदी के किनारे उसका अपूर्ब दृश्य देखते हुए! थोड़ी: 
“देर तक व्हलिए'] आंप॑ देखेंगे कि एक विशालकाय घडियाल अपनी  लग्बी तथा कॉँटेदार 
:दुम-को बाएँ-दाहिने बार-बार फेरता तथा: पानी को उछालता हुआ अपना करात' जबड़ा' 
ए: 'चक्कर लगा रहा है कि इतने में नदी के. प्रंबेल वेग - से ग्रवाहित होकर चाँदी की .... 
रह चमकती हुई एंक- बड़ी: मछली _ उसके भयंकर डाहों' के बीच जा गिरती है. और बह. 
; जाता है-ओर डक्कार तक नहीं लेता] वहीं पर पनडुब्बी 
संतह से प्रायः एक ताड़ की ऊँचाई पर. 








वेद-परिचय ह १५८ 


का $ सु 
रा “् 'लपलपाते हुए अपने दोनों डैनों के बल पर अपनी तेज आँखों और चोंच से पानी की 
_.. ओर निशाना ठीक करती हुई क्षणमात्र के लिए. वह स्थिर-ःसी हो जाती है और निमेषमात्र 

«में वह उसी ऊँचाई से जल पर मानों छुंप-सी चू जाती है और किसी छोटी मछली को 
.. अपनी चोंच से पकड कर ले भागती है । श्रब जरा जंगल की ओर चलें और व्यात्र महोदय 
: के आखेट-कौशल का तमाशा - देखें | दिन भर तो बह मक्खियों के मय से किसी अन्वेरी 

:  भाड़ी में छिपकर ऊँघता रहता है'। पर ज्योंही भगवान्‌ भास्कर पश्चिम. क्षितिज के नीचे 
: विल्लीन हो जाते: हैं, वह अंगड़ाई लेकर अपनी चमकीली आँखें खोलता है और मेछ फट | 

: कारता हुआ शिकार की खोज में धीरे-धीरे चल पड़ता है। पाबों. में कुदरती गदे लगे 
रहने के कारण उसके भ्रमण में किसी प्रकार का शब्द नहीं होता। दिन भर महुल 
दूबींकुरों का रसास्वादन कर संध्या के समय किसी निशपद-मन्य स्थान पर बैठा हुआ .. 
मृगयूथ निःशंक भाव से पागुर कर रहा है कि इतने में किसी अभागे मृग के ऊपर साज्षात्‌ 
अन्तक की. तरह वह बाघ अकर्मात्‌ आकर चढ़ बैठता है ओर उसे. अपने रक्त-रंजित 
जबड़े में दबाए किसी अज्ञात वनस्थली की ओर चम्पत हो जाता है | 

. मनुष्य के श्रति मनुष्य के अत्याचार 

“ - यह तो हाल है पशु-पक्षियों का जो अपनी: नैसगिक पेरणां तथा कार्योकार्य विवेक- 


 हीनता के कारण अपने निबल भाश्यों पर नाना प्रकार के अत्याचार निरन्तर कर रहे हैं|. 


अब हाल सुनिए मानव प्राणी का जो अशरफुल्मखलूकात्‌ ( सभी जसन्तुशों का सिर मौर ) 
/ “तथा सदसद्‌ विश्वारशील होने का दम भरता है | यदि मनुष्य के काले कारनामों की सूची 

: तैयार करनी हो तो आप इतिहास के रक्त-र॑जित तथा रोमहर्षण पन्नों को उल्नदिए. और 
देखिए कि मनुष्य ने मनुष्य का - सर्वनाश करने - के लिए कोन सा उपाय रचने से बाज 
आया १ मानव-पशुता के सामने तैर्यंग-पंशुता. भी म्प जाती है। अ्रमी हाल में ( सन्‌ 
१६३६ से १६४५ ६० तक, ) जो विश्वव्यापी महासमर हो गया है. उसके द्वारा हमें सानव- 


 पक्षतिं की बिलक्षुणं ऋरता का पता मिलता है| मनुष्य ने विविध प्रलयकारी अ्रद्न-शत्रों 


का प्रयोग कर न मालूम अपने कितने भाइयों को यमधाम पठा दिया, कितने लम्बे-चौड़े 
:«.  भूँभांग की फसल नष्ट कर उनके आहॉर छीन लिए, उनके कितने गावों और शहरों को: 







- जलाकर खाक कर दिया, उनकी कितनी अपार, दौलत लूसकर उन्हें चिरकाल के लि 
भिखारी बना दिया.। गत महासमर ने ने मालूम कितने माँ-बहनों का सौभाग्य॑-सिन्दूर 
“उनके ललाट से पोंछ डाला, कितने अंबोध बच्चों को अनाथ बना दिया, कितने बूढ़े-बुढ़ियों 


: सरस्वती भी बैठें तो उनकी लेखनी फेल कर जाय । 





के बुढ़ापे का सहारा छीन लिया | यदि मनुष्य की काली करतूतों की सूची तैयार करने स्वयं. है 








वेद-परिचय ह पड: 


.._ लपलपाते हुए; अपने दोनों डैनों के बल पर अपनी तेज आँखों और चोंच से पानी की 
. और निशाना ठीक करती हुई क्षणमात्र के लिए वह स्थिर-सी हो जाती है और निमेषमात्र 
. में वह उसी ऊँचाई से जल पर मानों छुप-सी चू जाती है और किसी छोटी मछली को 


-. अपनी चोंच से पकड कर ले भागती है। अब जरा जंगल की ओर चलें और व्यात्र महोदय 


- के आखेट-कौशल का तमाशा: देखें | दिन भर तो वह मक्खियों के मथ से किसी अन्घेरी 
:  भाड़ी में छिपकर ऊँघता रहता है'। पर ज्योंही भगवान्‌ भास्कर पश्चिम. चितिज के नीचे 
: विलीन हो जाते हैं, वह अंगड़ाई लेकर अपनी चमकीली आँखें खोलता है और मूँछ फट- 
: कारता हुआ शिकार की खोज में धीरे-धीरे चल पड़ता है। पाबों. में कुदरती गदे लगे' 
रहने के कारण उसके प्रमण में किसी प्रकार का शब्द नहीं होता। दिन भर महुल 
दूबींकुरों का रसास्वादन कर संध्या के समय किसी निशपद्‌-मन्य स्थान पर बैठा हुआ .. 
मृगयूथ निःशंक भाव से पागुर कर रहा है कि इतने में किसी अभागे मृग के ऊपर साक्षात्‌ 
अन्तक की. तरह वह बाघ अकस्मात्‌ आकर चढ़ बैठता है ओर उसे अपने रक्त-रंजित 
जबड़े में दबाए किसी अज्ञात वनस्थली की ओर चम्पत हो जाता है । 
मनुष्य के अ्रति मनुष्य के अत्याचार 
यह तो हाल है पशु-पक्तियों का जो अपनी नैसमिक प्रेरणा तथा कार्योकार्य विवेक- 


. हीनता के कारण अपने निबल भाइयों पर नाना प्रकार के अत्याचार मिरन्‍्तर कर रहे हैं|. 


अब हाल सुनिए मानव याणी का जो अशरफुल्मखलूकात ( सभी जस्तुझों का सिर मौर ) 
:/ » तथा सदसद विन्वारशील होने का दम भरता है | यदि मनुष्य के काले कारनामों की सूची 

: तैयार करनी हो तो आप “इतिहास के रक्त-र॑जित तथा रोमहर्षण पन्नों को उलटिए: और 
देखिए कि मनुष्य ने मनुष्य का सर्वनाश करने - के लिए कोन सा उपाय रचने से बाज _ 
आया १ मानव-पशुता के सामने तैर्यंग-पंशुता: भी मैप जाती है। अ्रमी हाले में ( सन्‌ 
१६३६ से १६४५ ई० तक.) जो विश्वव्यापी महासमर हो गया है. उसके द्वारा हमें सानव- 


.. परक्नति की बिलक्षण ऋरता का पता मिलता है। मनुष्य ने विविध प्रलयकारी अद्न-शत्रों 
का प्रयोग कर न मालूम अपने कितने माइयों को यमधाम पठा दिया, कितने लम्बे-चोड़े 
-. भूंभोग की फसल नष्ट कर उनके आहार छीन लिए, उनके कितने गाबों ओर शहरों को 





- जलाकर खाक कर दिया, उनकी - कितनी अपार, दौलत लूटकर उन्हें चिरकाल के लि 
भिखारी बना दिया.। गत महासमर ने ने मालूम कितने माँ-बहनों का सौभाग्य॑-सिन्दूर 
उनके ललाद से पोंछ डाला, कितने अंबोध बच्चों को अनाथ बना दिया, कितने बूढ़े-बुढ़ियों 


'के बुढ़ापे का सहांरा छीन लिया | यदि मनुष्य की काली करतूतों की सूची तैयार करने: स्वर्य ह हे 


. सरस्वती भी बैठें तो उनकी लेखनी फेल कर जाय । 






























ह४ / . बैदिक साहित्य-्परिशीक्षन 


पारी बुराइयाँ स्वार्थ-मूलक हें 
पर इन पैशाचिक लीलाओं की जड़ कहाँ है !. जड़ है उसी स्वाथ-परता में जो ग्राणिं- . 

मात्र के स्वभाव का मुख्यतम अंग है ओर जो शक ऐपी दुर्दमनीय वस्तु है कि उसका ९ 
दमन सब किसी के लिए, सुकर नहीं है । विश्व-कल्याण के इस प्रबल शत्रु पर जिन्होंने 
' विजय पाई वस्तुतः वे ही महात्मा हैं; जिन्होंने परार्थ की वेदी पर स्वार्थ का बलिदान कर 
“दिया, बस्तुत; वे ही महापुरुष हैं। पर महात्माओ्ं की संख्या अति ही अल्प होती है । 
साधारण पत्थर के टुकड़े तो गंली-कूचों में भी मारे-फिरते हैं; पर हीरा किसी-किसी खान में 
भाग्यवश ही मिलता है | बस, इसी प्रकार समर लीजिए. कि संसार में अच्छाई कम ओर 
बुराई अधिक क्यों है | बिश्व में शान्ति-स्थापनार्थ न मालूप कितने अवतार और पैगम्बर 

आए और गला फाड़-फाड़ कर चिह्ज्ञाये और चले गये; पर विश्व ज्यों का त्यों अ्रशान्त 
- बना. रहा | इस अशान्ति को न किसी वेद ने, न किसी कुरान ने, न किती बाइबिल ने 
शोर न किसी जेन्दाबस्ता ने आज तक हटाया; न भविष्य में उसके हट जाने की आंशा है; 
क्योंकि अशान्ति ही विश्व की नैसर्गिक अवस्था है। पर इससे कोई यह न समझ ले कि 
' शान्ति-स्थापना के लिए हमें प्रयत्न नहीं करना चचाहिए.। बल्कि जहाँ तक हो सके शान्ति 
- रंथापन ही मानव-पाणी को मुख्य कर्तव्य तथा. चरम लक्ष्य होना चाहिए | 
«ज्ञान विकास विषयक तिद्धान्त 
ः विचारांधीन विषय था कि सृष्चि के आदि में मनुष्य. की शान किसने दिया । विपक्षियों 
- के कुतर्कों तंथां लचर दलीलों का आमूलोत्पाट्न करते हुए. यह सिद्ध कर दिया गया कि 
“मनुष्य का जो. स्वाभाविक ज्ञान है, जिसे वेदों के द्वारा किसी ईश्वर ने नहीं दिया, पर जो 
मनुष्य मात्र का सहंज गुंण है, वही उसका निःशेष ज्ञानों का मूलाधार है। उंसी मॉलिक 
तथा नैसर्गिक ज्ञान के द्वारा वह प्रकृति का अध्ययन, पर्यवेक्षण आदि - करता तथा अपने 
अनुभवों को परिवर्तित करता हुआ सो-दो सौ वर्षों में नहीं, वल्कि लाखों बर्षों में ज्ञान के 
: बत्तमान प्रौद अवस्था को यात॑ हुआ है | जंगली जातियाँ मी अपमे यहाँ की जलवायु तथा 
हे अपने मस्तिष्क की रचना आदि के अनुसार ज्ञान-पथ पर अवश्य ही अग्रसर हुए हैं और 
यदि उन्हें योग्य गुरु मिल जाये तो सम्भव है कि वे भी उन्नत जातियों के संमक् बन 
- जाये.) जो लोग कहते हैं कि प्रकृति जड़ है, वह किसी ज्ञान की उपदेशिका नहीं बन-संकती, - 
वें स्वय॑ जड़ हैं | प्रकृतिं' तो. ऐसे-ऐसे अलोकिक- ज्ञानों का उपदेश करती .है जिन्हें चारों... 
क्या हजारों वेद भी नहीं सिखा सकते. | विपक्षियों की -यह दलील भी कि मनुष्य के बल्चों- 
'को-किसी मिर्जन-सरुथांन में बन्द करके. रखने पर उनमें  पचांसों वर्ष में भी ज्ञान का अंकुर 
तक भी नहीं उगता, उसी अकार मूर्खतापूर्श है ।. क्योंकि. वे लाखों वर्ष को काम केवल 
सौ-पंचास वर्षों में-ही कर दिल्लाना चाहते हैं; वे सूर्य- का काम जुगनू से लिया चाहते-हैं। 7 
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पारी बुराइयाँ स्वार्थ-मूलक हें 
पर इन पैशाचिक लीलाओं की जड़ कहाँ है !. जड़ है उसी स्वाथ-परता में जो ग्राणिं- . 

मात्र के स्वभाव का मुख्यतम अंग है ओर जो शक ऐपी दुर्दमनीय वस्तु है कि उसका ९ 
दमन सब किसी के लिए, सुकर नहीं है । विश्व-कल्याण के इस प्रबल शत्रु पर जिन्होंने 
' विजय पाई वस्तुतः वे ही महात्मा हैं; जिन्होंने परार्थ की वेदी पर स्वार्थ का बलिदान कर 
“दिया, बस्तुत; वे ही महापुरुष हैं। पर महात्माओ्ं की संख्या अति ही अल्प होती है । 
साधारण पत्थर के टुकड़े तो गंली-कूचों में भी मारे-फिरते हैं; पर हीरा किसी-किसी खान में 
भाग्यवश ही मिलता है | बस, इसी प्रकार समर लीजिए. कि संसार में अच्छाई कम ओर 
बुराई अधिक क्यों है | बिश्व में शान्ति-स्थापनार्थ न मालूप कितने अवतार और पैगम्बर 

आए और गला फाड़-फाड़ कर चिह्ज्ञाये और चले गये; पर विश्व ज्यों का त्यों अ्रशान्त 
- बना. रहा | इस अशान्ति को न किसी वेद ने, न किसी कुरान ने, न किती बाइबिल ने 
शोर न किसी जेन्दाबस्ता ने आज तक हटाया; न भविष्य में उसके हट जाने की आंशा है; 
क्योंकि अशान्ति ही विश्व की नैसर्गिक अवस्था है। पर इससे कोई यह न समझ ले कि 
' शान्ति-स्थापना के लिए हमें प्रयत्न नहीं करना चचाहिए.। बल्कि जहाँ तक हो सके शान्ति 
- रंथापन ही मानव-पाणी को मुख्य कर्तव्य तथा. चरम लक्ष्य होना चाहिए | 
«ज्ञान विकास विषयक तिद्धान्त 
ः विचारांधीन विषय था कि सृष्चि के आदि में मनुष्य. की शान किसने दिया । विपक्षियों 
- के कुतर्कों तंथां लचर दलीलों का आमूलोत्पाट्न करते हुए. यह सिद्ध कर दिया गया कि 
“मनुष्य का जो. स्वाभाविक ज्ञान है, जिसे वेदों के द्वारा किसी ईश्वर ने नहीं दिया, पर जो 
मनुष्य मात्र का सहंज गुंण है, वही उसका निःशेष ज्ञानों का मूलाधार है। उंसी मॉलिक 
तथा नैसर्गिक ज्ञान के द्वारा वह प्रकृति का अध्ययन, पर्यवेक्षण आदि - करता तथा अपने 
अनुभवों को परिवर्तित करता हुआ सो-दो सौ वर्षों में नहीं, वल्कि लाखों बर्षों में ज्ञान के 
: बत्तमान प्रौद अवस्था को यात॑ हुआ है | जंगली जातियाँ मी अपमे यहाँ की जलवायु तथा 
हे अपने मस्तिष्क की रचना आदि के अनुसार ज्ञान-पथ पर अवश्य ही अग्रसर हुए हैं और 
यदि उन्हें योग्य गुरु मिल जाये तो सम्भव है कि वे भी उन्नत जातियों के संमक् बन 
- जाये.) जो लोग कहते हैं कि प्रकृति जड़ है, वह किसी ज्ञान की उपदेशिका नहीं बन-संकती, - 
वें स्वय॑ जड़ हैं | प्रकृतिं' तो. ऐसे-ऐसे अलोकिक- ज्ञानों का उपदेश करती .है जिन्हें चारों... 
क्या हजारों वेद भी नहीं सिखा सकते. | विपक्षियों की -यह दलील भी कि मनुष्य के बल्चों- 
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वेद-परिचय । १६ “- 


वे विश्व जैसे विस्तीर्ण महाविद्यालय का काम केबल एक काली कोठरी से लिया 
चाहते हैं। ह 

परुषेयता-विषेयक वेदिक प्रमाण 

:  बेद अपौर्षेय है, प्रतिवर्ष के इस दावे का खंडन, 'मुद्रई सुस्त, पर गवाह जुस्त” वाली 


_ कहावत के अनुसार स्वयं वेद ही: कर देते हैं । वेदों का प्रत्येक मंत्र, यदि उसके अर्थ ओर 


भाव पर आप विचार करें, तो आपको साफ-साफ कह देगां कि वह किसी ईश्वर की रचना 
न होकर किसी मनुष्य की रचना है । इसकी पुष्टि में नीचे कतिपय'ः वेद मंत्रों का हवाला 
दिया जाता है-- 

(१) सर्वप्रथम गायत्री मंत्र को ही लीजिए जो इतनी पबित्न समझी जाती है कि वह 
बेंद- माता कही जाती है--- 

मंत्र--तत्सवितुर्बरैश्यं भर्गों देवस्य घीमहिं घियो योनः . प्रचोदयात्‌ |. ऋग्वेद ३ | 
६२, १० | 

अन्चय--सववितुः देवस्यतत्‌ वरेण्यं भग्गंः धीमहि यः नः घियः प्रचोदयात्‌ । 

 अर्थ--समस्त जंगत्‌ को उत्पन्न करनेवाले सबिता देव के परम-प्रसिद्ध तथा सर्वश्रेष्ठ 

तेज का हम लोग स्मरण करें जो हम लोगों की बुद्धियों को सत्कर्म में प्रेरित करते हैं । 

. समीक्षा--यदि इस मंत्र को ईश्वर की उक्ति मानते हो तो तुम्हें यह भी मानना पड़ेगा . 
कि ईशबर से बड़ा कोई अ्न्य- देवता भी है जिसके तेज को तुम्हारा ईश्वर ध्यान करता और 
अपनी बुद्धियों को सत्कर्म में प्रेरित करने के लिए. जिसकी वह प्रार्थना किया करता है | 
पर यह बात मांनने योग्य नहीं; क्योंकि ईश्वस्वोदी ईश्वर से भी बढ़े किसी अन्य ईश्वर की 


:«. ऋल्पना नहीं करते | वे जो परमतत्व हैं उसी को ईश्वर-संज्ञा देते हैँ; अतः गायच्नी मंत्र 
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| 


ऐ। 


रूपी उक्त वचन किसी मनुष्य का ही हो सकता है | 
इसी प्रकार ऋग्वेद, १रे मंडल, ६२वें सूक्त के ३२रे, ११वें, १४वें, और १५वें मंत्र को . 
भी लीजिए और निष्पक्ष होकर विचार कीजिए कि ये ग्रार्थनाएँ किसी परमात्मा की हो सकती 
हैं या किसी प्रार्थी मनुष्य की जो पुत्र, धन, पशु ओर अपनी आयु की वृद्धि चाहता है--- 
(२) अत तदिन्द्रा वरुण वसुस्यादस्मे रयि. मस्तः सर्ववीरः | अस्मान्च: रूती 


_ शरंणैरवन्त्वस्मान्‌ होत्रा भारती 'दक्षिणामिः ॥३।६२।३॥ 


अन्वय--(हे) इन्द्रावरुण ! अस्मेतत्‌ बसु स्यात्‌, (हे) मझत: ! अस्मे सर्व-वीरः रयि 
( स्थात्‌ ), अस्मान्‌ बरूजीः शरणैः अंबन्तु, अस्मान्‌ होत्रा ( तथा) भारती दक्षिणामि; 
(अवबन्तु ). . 
श्रर्थ---है इन्द्रावरुण देवों! हम लोगों को अमिलषित घन ग्रास हो; हम लोगों को 
सर्व कम समर्थ पुत्र तथा गो, पशु, हिरण्यादि धन मिलें; देवियाँ हमारी अभिभाविकाएँ 
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शठ की बैदिक साहित्य-परिशीक्षन 
बनकर यहादि शरण-स्थानों के द्वारा हमारी रत्ा करें ओर अग्नि, पानी, होता तंथा सूर्यपक्षी / 
- "भारती दान-दक्षिणाओं या उदार वाणियों के द्वारा हमारा पालन करें | 
द (३) देवस्य सवितुर्वय॑ वा जयन्तः पुरूष्या भगसय राति मीमहें ॥ ऋग्वेद ३६२११ 
अन्वयय---वय॑ वाजयन्तः ( सन्तः ) सवितुः देवस्य मगस्य राति पुरूष्या ईमहें | 
०  अर्थ--हम लोग धनामिलाणी होकर जगदुत्पादक सविता देव से धन-दान की याचना:.. 
“.“शत॒ति द्वारा करते हैं | ४ 
(४) सोमः अस्मम्यं हिपदे चंतुध्यदे वपशवें | अनमीना इषस्करत्‌ | ऋग्वेद 
- «३ ६२९। १४) हे 
75" अर्थ--सोम देव हमारे लिए तथा दो पैरवाल्ों ( भृत्यों ) और चार पैरवालों ( गो आदि 
पशुओं ) के लिए; रोग-रहित अन्नों का उत्पादन करें | । 
5 (प अस्माकमायुवर्दयन मिमानी! सहमान: । सोमः सघस्थमासदत्‌ ॥। | 
 अन्बय-सोम अस्माकम्‌ आयु: बर्द्ययन्‌ (तथा) अभिमानीः सहमानः सथस्थम्‌ आसदतू | 
_.  अआर्थ--सोमंदेव हमारी आयु को बढ़ाते तथा हमारे शत्रुओं का नाश करते हुए हमारे _ 
- यज्ञस्थान में आकर बैठे । | | ह 
. + अब यजुर्बेद का एक मंत्र लीजिए. | यह वहुत ही प्रसिद्ध मंत्र है-- हम 
(६) बिंश्वानि. देव सवितुदुस्तिनि परासुब .]- यद्‌ महद्ंतन्न आंसुव | थुजुर्वेद 
पर्याय ३०, मंत्र ३ ॥ ४... ह 
अन्य (है) सवितं: देव | नः बिश्वानि दुंरितानि परासुब, यत्‌ भद्रें ततू आसुब | 
र्थ--है समस्त जगत्‌ के उत्पन्न करने वाले सबिता देव | हमारे सभी: ढुःखों और « 
बुर्गेणों को दूर कीजिए और जो कल्याणकारी पदार्थ हों उन्हें प्रदान कीजिए. 
अवश्य ही.यह मनुष्य का वचन है. | यदि इसे ईश्वर का वचन मानते हो तो, ठम्हें - 
उसे दु।ली और दुष्ट मी मानना प्रड़ेगा और यह भी मानना पड़ेगा कि वहः अपने से भी 
बड़ें किसी अन्य देवता से अपने कल्याण की याचेना करता है। ऐसे-ऐसे अनेक वेद मंत्रों « 
हवाला दिया जां सकता है. जो खंय॑ औपस्षेय-बाद “के मिथ्यापक्षु का मंडाफोड़ कर देते... 
। यदि कहो कि ईश्वर इन मंत्रों के द्वारा हम लोगों की प्रार्थना करने: का ढंगे बतलाता 
जैसमें हम॑ लोगों का ऐहिक और पारलोकिक कल्याण हो सके तो ऐसा मानना केबल 
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 बेंद-परिचय | हि 
:. अणाली वेढों की रचना में भी देखी गई होती । नमूने के लिए गीता के इन रलोकों को 
_ लीजिए मां हिं पार्थ व्यपाश्रित्य, येडपिस्युः पाप योनयः । ख्रियो वेश्यास्तथा शुद्वास्तेंडपि 
आन्ि परां गति! ॥| पुनश्च--'मनन्‍्मना भव मंद्धको मद्याजी माँ नमंस्कुर । मामेवैष्यसियुर्फेव 
माच्मन मत्परायंण:? ॥ पुनेश्च अहं सर्वस्य प्रभवों मत्तः सर्व य्रवत्ततें। इति मत्या भजस्ते 
मां बुधाभाव समस्विता:! ॥ पुनश्च मस्येव मन आधत्स्व मयि बुद्धि निवेशय । निवसिष्यसि 
/ मब्येब अत ऊर्ध्ब न संशय:? || इत्यादि । कहने का तातर्य यह कि यदि वेद ईश्वर के 
उपदेशात्मक वा शिक्षणात्मक बचने होते वो उनकी रचना-शैली वक्ता और श्रोता के रूप में थ 
होती । ईश्वर का शिक्षा वा उपदेश देना तो दूर रहा, उंसने वेदों में कहीं पर भी झपनी ४ 
' सत्तान्मात्र का भी निर्देश, जो उत्तम पुरुष (£75६ ।2८॥50॥) में होना वाहिए नहीं किया 
| प्रार्थना, उपदेश आदि सभी कार्थ्य मंत्रकर्ता ऋषियों के ही हैँ । 
॥ /  बेद गित्य हैं या अनित्य 
| इसी तरह का बेसिर-पैर का मश्न वेदों की नित्यता किम्बा अनित्यता-विप्रयक है । 
कितने वेदों को नित्य तथा कितने उन्हें अनित्य मानते. हैं। यद्यपि हम पूर्व में कह शआाएं 
5... हैं कि वेद अपौरुषेय नहीं अपितु पौरुषेय अर्थात्‌ पुरुष ( मनुष्य ) कृत हैं, जिससे पाठकों .. 
को ख्य अर्थापत्ति द्वार यह समझ लेना चाहिए. कि जैसे घट्पट आदि मनुष्यक्षत चीजें 
“नित्य (0८०४४) नहीं होतीं वैसे ही वेद मनुष्य कृत होने के कारण कदापि नित्य नहीं 
हो सकते; तो मी उनकी जानकारी के लिए बेदों के नित्यवादी तथा अनित्यवादी, दोनों 
.. पक्षों की दुलीलें यहाँ दी जाती हैँ जिनसे वे स्वयं अपना भिर्णंय कर लें । 
:बैदीं की नित्यता-पोषक पूर्व मौमांसकों की दलीले 
... सर्वप्रथम ह* यह दिखाएँगे- कि महर्षि जैमिनि-कंत पूर्व मीमांसा के . अनुयायी वेदों की 
नित्यता की पुष्टि में कौन सा - प्रमाण तथा कौन सी दलील- पेश करते हैँ | मीमांसकों का 
:... परत मान्य ग्रन्थ है--शवरस्वामि-क्ृत॑ जैमिनीय सुज्ों का माष्य जिसमें बेदों की नित्यता एक 
.... विलक्षण ढंग से सिद्ध करने की चेश की गंई है | शबंरस्वामी अपने भाष्य में लिखते हैँ--- 
. यब्च एते पद्संधाता: पुरुषक्ृताः दृश्यन्ते इति परिहत तद्स्मरणादिमि: ; अर्थात्‌ किस 
- पुरुष ने इन पद्संधातों (बेंदों) की बनाया, यह: चर्चा ही, स्वयिता के स्मरण नहीं होने से 
० छोड़ दी गई | यदि यह मान भी लिया जाय कि वेदों के रचयिता का किसी को स्मरण नहीं 
हैं तो भी उससे वेदों की नित्यता नहीं सिद्ध' हो सकती | एक उंदाहर्ण लीजिए। रात के 
समय, गबई में, हमारे अनपढ़ भोले-भाले दिहाती भाई जिन कवर विजयभल- लोस्कियत 
: विहुला, सोरडी श्रादि गम्य-गीतों को गाया करते हैं उन गीतों के'रखियतों का आज तक पतों' 
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श्२ .._बैदिक साहित्य-परिशीलन 





आदि विस्म्रति के गर्भ में सदा के लिए विज्ञीन हो गए। तो क्या हम इन गीतों को भी 
इसी से नित्य. मान लें ? यदि कहो कि इन गीतों के रचयिता कोई न कोई अ्रवश्य होंगे तो 
हम भी कह सकते हैं कि वेदों के रचयिता अवश्य ही कोई होंगे; अतः वे अनित्य हैं । 
शब्दों और वर्णों की नित्यता..... 
बेंदों की नित्यता सिद्ध करने के लिए मीमांसकगण जो दूसरी युक्ति देते हैँ वह स्थूल . 
इष्टि से देखने पर विश्वासयोग्य तो जान पड़ती है, पर तर्क की कसौटी पर कंसकर उसे 
सूक्म दृष्टि से देखने पर संस्तोषजनक नहीं प्रतीत होती | उनका कहना है कि शब्द नित्य 
है और वेद शब्दमय है अतः वह भी नित्य है | बर्णों की नित्यता सिद्ध करने के लिए. 
वे यह दलील पेश करते हैं कि क, ख, ग, घ आदि जितने वर्ण हैं उनकी उत्पत्ति नहीं 
होती केबल उनकी अभिव्यक्ति होती है। कंठ, तालु,. दन्त, ओष्ठ आदि मुखावयवों के... 
.. आधात उनके उत्पादक नहीं, बल्कि केवल उनके अ्भिव्यंजक हैं | वे तो शब्दमय होने के 
, कारण आकाश में सदा वत्तमान रहते हैं | मुखावयबों द्वारा वे केबल श्रुतिगोचर किए. जाते" 
हैं। उत्पत्ति और अभिव्यक्ति का भेद एक उदाहरण द्वारा समझाया जाता है। घट का: 
मिट्टी से जो बनना है, वह उसकी उत्पत्ति और घर में पड़े हुए, पर अन्घेरे के कारण नहीं 
दीखते हुए. घट को जो दीपक जलाकर देखता है वह उसकी अभिव्यक्ति है | घट तो पहले 
- से ही विद्यमान था | दीपक जलाकर केवल उसे दृष्टिगोचर किया गया । अभिव्यक्ति उसी की- 
होती है जो अभिव्यक्त होने के पूर्व विद्यमान हो; फिर चाहे वह अनादि-सिद्ध होकर विद्यमान 
हो चाहे उत्पन्न होकर विद्यमान हो; अभिव्यंजन व्यापार में कोई अन्तर नहीं रहता । 
: अत्यभिज्ञा प्रमाण 
:.. वर्णों को नित्य सिद्ध करने के लिए. मीमांसक लोग एक दूसरी दलील भी पेश करते" 
«हैं । हजारों जगह हजारों वक्ताओ्रों के द्वारा उच्चारित होने पर भी बर्णों की वे ही ये हैं? 
“ऐसी पहचान हमें बिना हुए नहीं रहती | यदि वर्ण अनित्य होते तो उनके प्रत्येक बार 









































































. पत्यमिशञा प्रमाण कहते हैं | अत्यमिज्ञा प्रमाण द्वारा बर्णों के नित्य सिद्ध होने से हमें. यही 
“ मानना पड़ेगा. कि. वर्णों का उत्पादन नहीं होता: बल्कि उनका- केवल अ्रभिव्यंजन 
“होता है।. । 

/ शब्दों की नित्यता 


कारण नहीं कि वे नित्य माने जाने वाले बर्णों के ही समुदाय हैं। बल्कि इस कारण कि ह 
वे भी अमनुष्य-कृत अर्थात्‌ अपो रुषेये हैं। जैमिनि मुनि का कथन है कि बर्णों का समुदाय 
“ही नहीं हो सकता; क्योंकि अनेक वर्ण युगपत्‌ अर्थात्‌ एक ही काल में अभिव्यक्त*नहीं होते |... 





के उच्चारण में मिन्नता होने से वे ही ये हैं! ऐसी पहचान नहीं हो सकती | इसे शासत्रकार, .' 





मीमांसकगण वंणों की तरह घट, पट, आदि शब्दों को भी नित्य मानते है।इस हर 
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सूक्म दृष्टि से देखने पर संस्तोषजनक नहीं प्रतीत होती | उनका कहना है कि शब्द नित्य 
है और वेद शब्दमय है अतः वह भी नित्य है | बर्णों की नित्यता सिद्ध करने के लिए. 
वे यह दलील पेश करते हैं कि क, ख, ग, घ आदि जितने वर्ण हैं उनकी उत्पत्ति नहीं 
होती केबल उनकी अभिव्यक्ति होती है। कंठ, तालु,. दन्त, ओष्ठ आदि मुखावयवों के... 
.. आधात उनके उत्पादक नहीं, बल्कि केवल उनके अ्भिव्यंजक हैं | वे तो शब्दमय होने के 
, कारण आकाश में सदा वत्तमान रहते हैं | मुखावयबों द्वारा वे केबल श्रुतिगोचर किए. जाते" 
हैं। उत्पत्ति और अभिव्यक्ति का भेद एक उदाहरण द्वारा समझाया जाता है। घट का: 
मिट्टी से जो बनना है, वह उसकी उत्पत्ति और घर में पड़े हुए, पर अन्घेरे के कारण नहीं 
दीखते हुए. घट को जो दीपक जलाकर देखता है वह उसकी अभिव्यक्ति है | घट तो पहले 
- से ही विद्यमान था | दीपक जलाकर केवल उसे दृष्टिगोचर किया गया । अभिव्यक्ति उसी की- 
होती है जो अभिव्यक्त होने के पूर्व विद्यमान हो; फिर चाहे वह अनादि-सिद्ध होकर विद्यमान 
हो चाहे उत्पन्न होकर विद्यमान हो; अभिव्यंजन व्यापार में कोई अन्तर नहीं रहता । 
: अत्यभिज्ञा प्रमाण 
:.. वर्णों को नित्य सिद्ध करने के लिए. मीमांसक लोग एक दूसरी दलील भी पेश करते" 
«हैं । हजारों जगह हजारों वक्ताओ्रों के द्वारा उच्चारित होने पर भी बर्णों की वे ही ये हैं? 
“ऐसी पहचान हमें बिना हुए नहीं रहती | यदि वर्ण अनित्य होते तो उनके प्रत्येक बार 









































































. पत्यमिशञा प्रमाण कहते हैं | अत्यमिज्ञा प्रमाण द्वारा बर्णों के नित्य सिद्ध होने से हमें. यही 
“ मानना पड़ेगा. कि. वर्णों का उत्पादन नहीं होता: बल्कि उनका- केवल अ्रभिव्यंजन 
“होता है।. । 

/ शब्दों की नित्यता 


कारण नहीं कि वे नित्य माने जाने वाले बर्णों के ही समुदाय हैं। बल्कि इस कारण कि ह 
वे भी अमनुष्य-कृत अर्थात्‌ अपो रुषेये हैं। जैमिनि मुनि का कथन है कि बर्णों का समुदाय 
“ही नहीं हो सकता; क्योंकि अनेक वर्ण युगपत्‌ अर्थात्‌ एक ही काल में अभिव्यक्त*नहीं होते |... 





के उच्चारण में मिन्नता होने से वे ही ये हैं! ऐसी पहचान नहीं हो सकती | इसे शासत्रकार, .' 





मीमांसकगण वंणों की तरह घट, पट, आदि शब्दों को भी नित्य मानते है।इस हर 








... जिस सप्रय 'ध! उच्चारित होकर अभिव्यक्त होता है उस सप्तव ४” अ्रेनमिव्यक्त रहता है 
आर जिस समय “८? का उच्चारण करते हैं उस समम्त व! अनमभिव्यक्त हो जाता है | तात्पर्य 
-यह कि एक काल में अनेक वर्णों का अ्रभिव्यक्त होना असंभव है; अतः शब्दों को आदमी 
-नहीं बना सकता | वे खयंसिद्ध और नित्य हैं। 
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अथा की नित्यता 
मीमांसक समुदाय यह भी जानता है के शब्दों के साथ उनके अधथा का नित्य सबल्‍ध 


होने से वे अर्थ भी नित्य हैं। यह सम्बन्ध मनुष्य-कृत न होकर ख्यंसिद्ध है। मनुष्य 


केवल उस सम्बन्ध का उपदेश मात्र है । वह केवल बतला देता है कि अमुक शब्द का यह 
अर्थ है । किसी भी काल,वा किसी भी देश में एक वा अंनेक मनुष्यों के द्वारा गो! शब्द 


का उच्चारण होते ही हमें चत॒ष्पद्‌ जम्तु-विशेष का ज्ञान हो जाता है । ऐसा ज्ञान बिना हुए 
-नहीं रहता; अतः शब्द के नित्य होने से उसके साथ अद्ृट सम्बन्ध रखने वाला अ्र्थ भी 


नित्य है। मीमांसकों के मत में वाक्‍्यों में स्वतस्त्र रूप से कोई अर्थ-बोधन शक्ति नहीं 


रहती. । उनका अर्थ तो अर्थात्‌ शब्दों के अन्योन्य सम्बन्ध से उत्पन्न होता है. जिसे लोग 


वाक्‍्यार्थ कहते हैं | मीमांसकों की सारी दलीलों का निष्कर्ष यह है कि वेदों का कर्ता कौन 
है यह अज्ञात और विस्दृत है और मनुष्य में इतनी शक्ति नहीं वह स्वेच्छानुसार बणों, 


“शब्दों और अर्थों को उत्पन्न कर उनके द्वारा स्वविचार-प्रकाशक किसी वाक्य की रखना कर 
सके | श्रतः हो न हो सृष्टि के आदि में जिस समय मनुष्य सर्वथा ज्ञानरहित था, वेदों जैसी 


ज्ञानमयी सुन्दर रचना की उत्पादिका कोई अविमानुषिक शक्ति अवश्य होगी जिसे-हम 
परमात्मा वा ईश्वर कहते हैं | 
माांसकों की दल्लीलों का खंडन 

अब यहाँ पर मीमांसकों के पूर्वोक्त मत पर विचार करके देखनां चाहिए कि वह किसी 


.'इढ़े भूमि पर अवस्थित है वा नहीं । हम पूर्व में ही कह आये हैं कि कोई भी रचना 
' उसके रंचयिता के केवल अज्ञात होने से ही अंपीरषेय ओर नित्य नहीं हो सकती | यदि 
, शैसा होने लगे तो कुँवर विजयमल आदि मी. ग्राम्यगीत तथा विवाह्दि अवसरों पर 
“ गायी जाने वाली गीत भी, उनके रंचयगरिताओं के नाम अज्ञात होने से, अपोरुषेष ओर नित्य 
'माने जां सकते हैं; पर उन्हें बैसी कोई भी नहीं मानता । तब वेद वैसे क्‍यों माने जाये ? 
“यदि कहो कि शब्द और उनके अरथ नित्य हैं; इसी से वेद नित्य हैं, तो यह नहीं माना 
_ जासकता। कारण कि वर्ण (अब्॒र) चाहे भल्ले ही नित्य हों; पर उनको आगे-पीछे मिला 
'कर बनाए हुए शब्दों ओर शब्दों के समुदाय से बने हुए वाक्यों को रचना के पुरुष-कृत 
हे से वह पौरुवेव और अनित्य होती है | इसी प्रकार शब्दों श्रौर वाक्यों का जो अपने- 
अपने अर्थों के साथ सम्बन्ध है वह भी पुरुष का. किया हुआ , केवल संकेत है; श्रतः वह 














.. अजिस सप्रय 'ब' उच्चारित होकर अभिव्यक्त होता है उस समय 'ढ' अनमिव्यक्त रहता है 
आर जिस समय ८? का उच्चारण करते हैं उस समम्र (व अनभिव्यक्त हो जाता है | तात्पर्य 
-यह कि एक काल में अनेक वर्णों का अ्रभिव्यक्त होता असंभव है; अतः शब्दों को आदमी 
नहीं बना सकता | वे खयंसिद्ध और नित्य हैं। 


फ:+ अर 
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अथ्थों की नित्यता 
मीमांसक समुदाय यह भी जानता है कि शब्दों के साथ उनके अर्थों का नित्य संवन्ध 


होने से वे अर्थ भी. नित्य हैं। यह सम्बन्ध मनुष्य-कृत न होकर स्रयंसिद्ध है। मनुष्य 


केवल उस सम्बन्ध का उपदेश मात्र है। वह केवल बतला देता है कि अमुक शब्द का यह 
अर्थ है । किसी भी काल,वा किसी भी देश में एक वा अंनेक मनुष्यों के द्वारा गो! शब्द 


-का उच्चारण होते ही हमें चतुष्पद्‌ जन्तु-विशेष का ज्ञान हो जाता है। ऐसा ज्ञान बिना हुए 
-नहीं रहता; ञ्रतः शब्द के नित्य होने से उसके साथ अद्ृट सम्बन्ध रखने वाला अर्थ भी 


नित्य है| मीमांसकों के मत में वाक्‍्यों में  स्वतन्त्र रूप से कोई अर्थ-बोधन शक्ति नहीं 


रहती | उनका अर्थ तो अ्र्थवान्‌ शब्दों के अन्योन्य सम्बन्ध से उत्पन्न होता है. जिसे लोग 


वाक्यार्थ कहते हैं | मीमांसकों की सारी दलीलों का निष्कर्ष यह है कि वेदों का कर्ता कौन 
है यह अज्ञात और विस्मृत है और मनुष्य में इतनी शक्ति नहीं वह स्वेच्छानुसार बरणों, 


“शब्दों और अ्र्थों को उत्पन्न कर उनके द्वारा स्वविचार-प्रकाशक किसी वाक्य की रखना कर 
सके | श्रतः हो न हो सृष्टि के आदि में जिस समय मनुष्य सर्वथा शानरहित था, वेदों जैसी 


ज्ञानमयी सुन्दर रचना की उत्पादिका कोई अविमानुषिक शक्ति अवश्य होगी जिसे हम 
परमात्मा वा ईश्वर कहते हैं | 
मामाप्कों की दल्लीलों का खंडन 

अब यहाँ पर मीमांसकों के पूर्वोक्त मत पर विचार करके देखनां चाहिए कि वह किसी 


डेढ़ भूमि पर अवस्थित है वा नहीं | हम पूर्व में ही कह आये हैं कि कोई भी रचना 
' उसके रंचमिता के केवल अज्ञात होने से ही अंपौर्षेय और नित्य नहीं हो सकती | यदि 
, रैसा होने लगे तो कुँवर विजयमल आदि भी ग्राम्यंगीत तथा विवाह्ादि अबसरों पर 
' गायी जाने वाली गीत भी, उनके रंचयिताओं के नाम अशात होने से, अपोसुषेष ओर नित्य 
'माने जां सकते हैं; पर उन्हें बैसी कोई भी नहीं मानवा । तब वेद वैसे क्‍यों माने जायें? 
“यदि कहो कि शब्द ओर उनके अथ नित्य हैं; इसी से वेद नित्य हैँ, तो यह नहीं माना 
' जासकता | कारण कि वर्ण (अक्षर) चाहे भज्ते ही नित्य हों; पर उनको आगे-पीछे मिला 
'कऋर बनाए हुए शब्दों और शब्दों के समुदाय से बने हुए वाक्यों को स्व॒ना के पुरुष-कत 
-हने से वह पौरुबेब और अनित्य होती है | इसी प्रकार शब्दों और वाक्पों का जो अपने- 
उअपने अ्र्थों के साथ सम्बन्ध है वह भी पुरुष का. किया हुआ , केवल संकेत है; श्रतः वहे 






























बैदिक साहित्य-परिशीलन 


5. अनित्य है। देश-भेद एवं जाति-भेद से संकेत मिन्न-मिन्न होते हैं ओर नई-नई वस्तुओं 

के लिए. नए-नए संकेत बनते रहते हैं । अतः शब्दों, वाक्यों और उनके अ्र्थी के आधार 

पर बेंद अपौरुषेय और नित्य नहीं माने जा सकते | यदि ऐसा होने लगे तो कुरान और " « 
: बाइबिल भी अपौरुषेय और नित्य माने जाने चाहिए; कारण कि उनके भी रवयिताओं का 
“ अंहीं पता नहीं है और वे भी शब्दों, वाक्यों ओर उनके अ्रथों - पर आधारित हैं। भदि 
कहो कि वेदों का ग्रादुर्भाब एक ऐसे समय ('सृष्टि के आदि ) में हुआ जिस सम्तग मानव 
बुद्धि में इतनी क्मता न थी कि वह वेदों जैसी सुन्दर -शब्दमथी रचना स्वयं तैयार कर 
« सके; अतः वेदों की, कुरान और बाइविल के साथ, जो मानव-बुद्धि के विकसित अवस्था 
में सचे गये थे, कोई भी तुलना नहीं है | पर तुम्हारा परमात्मा सर्वशक्तिवान्‌ है। विश्व- 
संचालन में उसका हाथ पकड़ने वाला कोई नहीं है। वह सभी कालों तथा मानव-बुद्धि 
की सभी अवस्थाओं में मी आवश्यकता पड़ने पर मानव जाति के कल्याणार्थ अपने अनुपम 
उपदेशों का वितरण कर सकता है भरत; जिस दिव्य ज्ञान का उपदेश उसने ईसामसीह के 
“द्वारा बाइबिल के रूप में श्लोर मुहम्मद के द्वारा कुरान के रूप में किया है वह भी ईश्वर 
से प्राप्त होने के कारण अवश्य ही अपौरुषेय और नित्य मानने योग्य है; अ्रम्यथा वेद, 
बाइबिल वा कुरान कोई भी नित्य ओर अपीरुषेय नहीं है। नित्य अक्षरों के संयोग से 
बनी हुईं भी रचना नित्य नहीं हो सकती; बह ठीक उसी प्रकार अनित्य होती है जिस 
“प्रकार नित्य परमाणुओं के संयोग से बने घट, पट आदि पदार्थ | यह कोई आवश्यक नहीं 
“हैं कि कारण के नित्य होने से कार्य भी नित्य हो | 


वेद परमात्मा के निःशवात्त हैं; अतः वे नित्य हैं 


« बेंदों के नित्य मानने वालों में एक ऐसा भी दल है जो उन्हें बृहदारण्यकोपनिपरद्‌. 
के आधार पंर परमात्मा का . निःश्वास मानता है जिसे. बह प्रत्येक कल्प के आदि में 


-ज्िरसः* इति । उनको यह दलील: है कि जैसे हमलोग अपने शवास-ग्रश्वासों- के कर्ता 
नहीं हैं वैसे ही परमात्मा भी बेद रूपी अपने श्वास-प्रश्वासों का कर्ता नहीं है, वे तो स्वयं भू 



























बैदिक साहित्य-परिशीलन 


“5. अनित्य है। देश-भेद एवं जाति-भेद से संकेत भिन्न-मिन्न होते हैं और नई-नई वस्तुओं 

के लिए नए-नए संकेत बनते रहते हैं । अतः शब्दों, वाक्‍्यों ओर उनके अर्थों के आधार 

पर वेद अपौरुषेय और नित्य नहीं माने जा सकते | यदि ऐसा होने लगे तो कुरान और ” «» 
- बाइबिल भी अपौरुषेष और नित्य माने जाने चाहिए; कारण कि उनके भी स्वयिताओं का 
कहीं पता नहीं है ओर वे भी शब्दों, वाक्यों और उनके अर्थों पर आंधारित हैं। यदि 
कहो कि बेदों का ग्रादुर्भाब एक ऐसे समय (“सृष्टि के आदि ) में हुआ जिस समय मानव 
>बुब्ठि में इतनी क्षमता न थी कि वह वेदों जैसी सुन्दर शब्दमथी रचना स्वयं तैयार कर 
5 सके; अतः वेदों की, कुरान ओर बाइविल के साथ, जो मानव-बुद्धि के विकसित अवस्था 
 - में सवे गये थे, कोई भी तुलना नहीं है । पर तुम्हारा परमात्मा सर्वशक्तिबान्‌ है। विश्व- 
संचालन में उसका हाथ पकड़ने बाला कोई नहीं है| वह सभी कालों तथा मानवन-चबुद्धि 
की सभी अवध्थाओं में भी आवश्यकता पड़ने पर मानव जाति के कल्याणार्थ अपने अनुपम 
उपदेशों का वितरण कर सकता है अ्रतः जिस दिव्य ज्ञान का उपदेश उसने ईसामसीह के 
द्वारा बाइबिल के रूप में और मुहम्पद के द्वारा कुरान के रूप में किया है. बह भी ईश्वर 
से प्राप्त होने के कारण अवश्य ही अपौरुषेध और नित्य मानने योग्य है; अन्यथा वेद, 
बाइबिल वा कुरान कोई भी नित्य ओर अपीरुषेय नहीं है। नित्य अक्षरों के संयोग से 
'बनी हुईं भी स्वना नित्य नहीं हो संकती; वह ठीक उसी अकार अ्रनित्य होती है जिस 
“ प्रकार नित्य परमाणुओं के संयोग से बने घट, पट आंदि पदार्थ । यह कोई आवश्यक नहीं 
हैं कि कारण के नित्य होने से कार्य भी नित्य हो । 








बेद परमात्मा के निःश्वास हैं; अतः वे नित्य हैं 


: बैंढों के नित्य मानने वालों: में एक ऐसा भी दल है जो उन्हें बृहदारए्यकोपनिपरद्‌ 
“ आधार पंर परमात्मा का निःश्वास मानता है जिसे. बह प्रत्येक कह्प के आ्रादि भें 
'विश्वकल्याणार्थ अपने अन्दर से बाहर फरेंकता ओर पुनः प्रलम काल में अपने भीतर 
लेता है; यंथा--“अस्य महतोमूतरथ निःश्वसित मेतहस्वेदों यजु्वेद: समावेदों5भेर्बा 


| हैं वैसे ही परमात्मा भी बेद्‌ रूपी अपने शबास-प्रश्वार्सों का कर्ता नहीं है, वे तो स्वयं भू 
नेत्य हैं। पर इस दल्लील में मी कुछ सार नहीं है। हम लोग अपने प्रत्येक श्वास- 





बेद-परिचय | 
- अत्येक मनवन्तर में मिन्न श्रुति बनती है; अतः वेद अनित्य है 
_ - मति मन्बन्तरं चैव श्रतिर्या विधीयते | 
- ऋचो. यजुंषिसामानि यथाबत्‌ प्रतिदैवतम्‌ ॥५६॥। 


अर्थ--प्रत्येक मन्वन्तर में दूसरी श्रुति की रचना की जाती है । प्रत्येक देबता के 
लिए आक, यजु; और ताम, जिस सीति से वे पहले रचे जाते थे, उसी रीति से रचे 





- २४ 












जाते हैं | 


:.. श्लोक में साफ लिखा है--'अतिरन्या विधीयते,! जिसका अर्थ 'दूसरी श्रुति रची जाती ४ 
है! के अतिरिक्त और कुछ नहीं हो सकता; पर रचने की रीति अर्थात्‌ छुन्द आदि वही. 
: रहती है | रीति में कुछ भिन्‍नता नहीं होती | इससे यह अभिप्राय निकला कि जो श्रति: 
स्वायंश्ुव मनु के सम्रय में प्रचलित रही होगी बह श्रुति वर्तमान वैबस्वत मन्वन्तर में नहीं: | 
: है; अतः बार-बार बदलते रहने के कारण वेद नित्य नहीं हो सकते । इसके अतिरिक्त 
बैदों को ईश्वर का निःश्बास मानने से तो यह जान पड़ता है कि ईश्वर कोई साँस लेने 
वाला शरीर-बारी जन्तु विशेष है और चूँकि सभी साँस लेने वाले प्राणी मरणशील होते हैं, 
अतः ईश्वर भी मरणशील है । यदि कहो कि बेदों को ईश्वर का निःश्वास कहना केबल 
'उक आलंकारिक वर्णन है तो ऐसे आलंकारिक वर्णन से तुम्हें लाभ ही क्‍या हुआ; यह तो: 
उम्हारे ही पक्ष को ले डुबाता है | 
वेदों में हतिहात है वा नहीं. | 
वेद नित्य हैं बा अनित्य, इस प्रश्न का, बेंद में इतिहास है वा नहीं, इस प्रश्न के 
साथ एक अद्टूट सम्बन्ध है। कहीं वेदों में इतिहास मिल- गया तो बे. क्दापि नित्य 
नहीं हो सकते; कारण कि उस दशा में वे अपने में वर्णित ऐतिहासिक घटनाओं के पश्चात्‌- 
.. कालीन वा अधिक से अधिक उनके समकालीन ही माने जायँगे | उनके वे पूर्व कालीन ह 
: होते तो उनमें परकालीन घटनाओं का वर्णन नहीं मिलता और यदि वह मिलता भी तो । 
हे सूतकालिक क्रिया में न होकर भविष्यवाणी की तरह भविष्य-कालिक क्रिया में होता। 
: जदाहरण लीजिए. हर का हे 
डे ( १ ) त्वामस्ने प्रथममायुमायवे अ्स्वन्‌ न हुषष्य विश्वपतिम | 
ईैंडा मकएवन मनुष्य शासनीं पितु्य॑त पुत्नो ममकस्य ज़ायते ॥ 


( ऋखेद १३१११) 

घारी पौच नहुप का - 
[ को मनु की धर्मोपदेशिका भी । 
के पुत्र रूप से जन्म महण किया था आओ 
























: अर्थ--है अन्नि ! देवों ने तुम्हें पहले पुरुवा के मानव रूप 
_. मलुष्य शरीरवांच सेनापति बनाया | साथ ही उन्होंने इल 
« “बनाया था, जिस समय तुमने मेरे पिता अज्डिरा ऋषि 






._ (साथन भाष्यानुसार) 











बेद-परिचय | 
- अत्येक मनवन्तर में मिन्न श्रुति बनती है; अतः वेद अनित्य है 
_ - मति मन्बन्तरं चैव श्रतिर्या विधीयते | 
- ऋचो. यजुंषिसामानि यथाबत्‌ प्रतिदैवतम्‌ ॥५६॥। 


अर्थ--प्रत्येक मन्वन्तर में दूसरी श्रुति की रचना की जाती है । प्रत्येक देबता के 
लिए आक, यजु; और ताम, जिस सीति से वे पहले रचे जाते थे, उसी रीति से रचे 





- २४ 












जाते हैं | 


:.. श्लोक में साफ लिखा है--'अतिरन्या विधीयते,! जिसका अर्थ 'दूसरी श्रुति रची जाती ४ 
है! के अतिरिक्त और कुछ नहीं हो सकता; पर रचने की रीति अर्थात्‌ छुन्द आदि वही. 
: रहती है | रीति में कुछ भिन्‍नता नहीं होती | इससे यह अभिप्राय निकला कि जो श्रति: 
स्वायंश्ुव मनु के सम्रय में प्रचलित रही होगी बह श्रुति वर्तमान वैबस्वत मन्वन्तर में नहीं: | 
: है; अतः बार-बार बदलते रहने के कारण वेद नित्य नहीं हो सकते । इसके अतिरिक्त 
बैदों को ईश्वर का निःश्बास मानने से तो यह जान पड़ता है कि ईश्वर कोई साँस लेने 
वाला शरीर-बारी जन्तु विशेष है और चूँकि सभी साँस लेने वाले प्राणी मरणशील होते हैं, 
अतः ईश्वर भी मरणशील है । यदि कहो कि बेदों को ईश्वर का निःश्वास कहना केबल 
'उक आलंकारिक वर्णन है तो ऐसे आलंकारिक वर्णन से तुम्हें लाभ ही क्‍या हुआ; यह तो: 
उम्हारे ही पक्ष को ले डुबाता है | 
वेदों में हतिहात है वा नहीं. | 
वेद नित्य हैं बा अनित्य, इस प्रश्न का, बेंद में इतिहास है वा नहीं, इस प्रश्न के 
साथ एक अद्टूट सम्बन्ध है। कहीं वेदों में इतिहास मिल- गया तो बे. क्दापि नित्य 
नहीं हो सकते; कारण कि उस दशा में वे अपने में वर्णित ऐतिहासिक घटनाओं के पश्चात्‌- 
.. कालीन वा अधिक से अधिक उनके समकालीन ही माने जायँगे | उनके वे पूर्व कालीन ह 
: होते तो उनमें परकालीन घटनाओं का वर्णन नहीं मिलता और यदि वह मिलता भी तो । 
हे सूतकालिक क्रिया में न होकर भविष्यवाणी की तरह भविष्य-कालिक क्रिया में होता। 
: जदाहरण लीजिए. हर का हे 
डे ( १ ) त्वामस्ने प्रथममायुमायवे अ्स्वन्‌ न हुषष्य विश्वपतिम | 
ईैंडा मकएवन मनुष्य शासनीं पितु्य॑त पुत्नो ममकस्य ज़ायते ॥ 


( ऋखेद १३१११) 

घारी पौच नहुप का - 
[ को मनु की धर्मोपदेशिका भी । 
के पुत्र रूप से जन्म महण किया था आओ 
























: अर्थ--है अन्नि ! देवों ने तुम्हें पहले पुरुवा के मानव रूप 
_. मलुष्य शरीरवांच सेनापति बनाया | साथ ही उन्होंने इल 
« “बनाया था, जिस समय तुमने मेरे पिता अज्डिरा ऋषि 






._ (साथन भाष्यानुसार) 








आम आम वैदिक साहित्य-परि शीलन 


ह 


नोट--_इस मंत्र में चन्द्रवंशीय ऋ्त्रिय नरेश नहुप्र का उल्लेख छुआ है; अ्रतः इसकी 
रचना नहुष्र के पहले कभी नहीं हुईं होगी । श्रन्यच्च-- 
( २) किमेता वाचा कृणवा तबाह प्राक्रमिष मुषसामग्रियेव । 
पुरुखः पुनरस्तं परे हि दुरायना बात इवाह मस्मि॥ ऋग्वेद १॥६५।२॥ 

अर्थ--हे पुरुख्वा | तुम्हारी इस संभोग-रहित शुष्क बातों से मुझे अब क्या लॉस 
होगा £ मैं तो श्रव तुम्हारा सहवास छोड़ रही हूँ--तुम्हारी पथ्रानियों से दूर हो रही हूँ.--- 
जैसे अन्य उपाओं को पहली उषा छोड़ देवो है | ठ॒म अरब मेरे पास से घर लौट जाओ्री; 
मेरी अमिलाषा छोड़ दो । मैं (उब्बशी) वायु वेग से चली जाऊँगी | (सायन भाष्यानुसार)। 

' नोन्‍--अवश्य ही इस मंत्र की र्वना उबंशी के साथ पुरुस्वा के ग्रेम होने के पहले कीः 
कभी नहीं हो सकती । 

( ३.) कस्य नून॑ कंतमस्या खुतानां मनामहे चारु देवस्थ नाम | 
कोनो मद्या श्रद्ितये पुनर्दात्‌ पिंतर॑ व दृश्येयं॑ मातरंच || ऋग्वेद १।२४।१॥ 
अर्थ--बलिदानार्थ यज्यूप में बँधा हुआ शुनःशेप प्रार्थना करना है--मैं मल्ाः 

देवताओं में से किस देवता के मधुर नाम का ध्यान करूँ जो मुके महामुक्ति के लिए अ्र्पशु: 
कर दे अर्थात्‌ जो मुझे इस बन्धन से पूर्णतः मुक्त कर दे जिसमें में माता-पिता का दर्शन 
कर सके | । 
नोठ-इस तथा शुनःशेप-सूक्त के अन्य मंत्रों की स्वना राजा हरिश्विद्ध के समय में 
ही हुई होगो; क्योंकि विचाराधीन सूक्तों मे वर्णित नरभेध रूपी ध्रटना उन्हीं के राजत्य॑ 
काल में हुई थी | ह ह 
ऐतरेय ब्राह्मण में इसकी पूरी कथा लिखी है जो संक्षेपत; यह है--राजा हस्ख्रिद्ध पुत्र- 
हीन थे | पर्वत नारंद की सलाह से उन्होंने वरुणदैव की मनोंती की कि यदि उन्हें पुत्र 
होगा तो वें उसे उक्त देवता को बलि दे देंगे | निदान उनको रोहित नामक पुत्र पैदा हुआ जो 
सयाने होने पर पिता की मनौती जान कर अपनी जान बचाने के लिए जंगल में भाग गया 
: और वहाँ बहू अजीगत्त नामके एक क्लषुधा-पीड़ित ऋषि को १०० गायें देकर उनके पुत्र... 
- शुनःशेप को खरीद लिया और अपनी जगह उसे ही बलि चढ़ा देने के लिए. उसे अ्रपने 
- पिता हरिश्चद्ध के हवाले कर दिया |. तत्पश्वात्‌ अजीगर्त्त ने राजा से १०० गाये और... 
लेकर शुनःशेप्त को यज्ञ-यूप में बाँधा | जब शुनःशेप का बध करने के लिए. कोई तैयार नहीं .. 
: छुआ तो अजीगर्त्त ही राजा से १०० गायें और लेकर उसका बध भी करने के लिए हाथ _ 

में तलवार लेकर तैयार हो गए.। तब शुनःशेप ने उक्त सूक्त के द्वारा अम्यादि देवताओं की 
। प्रार्थना स्वप्राण॒रक्षार्थ की जिससे उसकी जान बची और वहाँ से भाग कर वह महर्ति विश्वा- 
मित्र की शरण में गया. और उनका देवरात नामक स्वयंदत्त प्रुश्न बस गया। मंत्र में 


'फ् 











आर के वैदिक साहित्य-परि शीक्न 


ह 


नोट--इस मंत्र में चत्धरवंशीय क्षत्रिय नरेश नहुप्र का उल्लेख हुआ है; अ्रतः इसकी 
स्वना नहृष्र के पहले कभी नहीं हुई होगी । अ्रन्यक््च-- 
( २) किमेता वाचा कृणवा तबाहं प्राक्रमिष मुषसामग्रियेव । 
पुरुखः पुनरस्तं परे हि दुरायना बात इवाह मस्मि॥ ऋग्वेद १॥६५।२॥ 
अर्थ--हे पुरुख्वा | तुम्हारी इस संभोग-रहित शुष्क बातों से मुझे अब क्‍या लाभ 
होगा ! मैं तो श्रव तुम्हारा सहवास छोड़ रही हूँ--तुम्हारी पठ्रानियों से दूर हो रही हूँ--- 
जैसे अन्य उपाओं को पहली उषा छोड़ देतो है | तुम अत्र मेरे पास से घर लौट जाओ; 
मेरी अमिलाषा छोड़ दो । मैं (उर्बशी) वायु वेग से चली जाऊँगी | (सायन भाष्यानुसार) | 
' नोट--अबश्य ही इस मंत्र की रचना उबंशी के साथ पुरुखा के प्रेम होने के पहले कीः 
कभी नहीं हो सकती । 
(३) कस्य नून॑ कतमस्था झतानां मनामहे चारु देवस्‍्यथ नाम | 
कोनो मद्या अ्रद्ितये पुनर्दात्‌ पिंतर॑ थे दृश्येयं मातरंच || ऋग्वेद १।२४।१॥ 
अर्थ--बलिदानार्थ यज्ञयूपं में बँधा हुआ शुनःशेप प्रार्थना करना है--में भला 
देवताओं में से किस देवता के मधुर नाम का ध्यान करूँ जो मुझे महामुक्ति के लिए अ्रपणु: 
करे दे अर्थात्‌ जो मुझे इस बन्धन से पूर्णतः मुक्त कर दे जिसमें में माता-पिता का दर्शन 
कर सके । | 
नोठ--इस तथा शुनःशेप-सूक्त के अन्य मंत्रों की स्वना राजा हरिश्वद्ध के समय में 
ही हुई होगो; क्योंकि विचाराधीन सूक्तों में वर्णित नरभेध रूपी पटना उन्हीं के राजत्य 
काल में हुई थी । 
ऐतरेय जआह्मण में इसकी पूरी कथा लिखी है जो संक्षेपतः यह है---राजा हस्ख्रिद्ध पुत्र- 
 हीन थे। पंत नारंद की सलाह से उन्होंने वरुणदेव की मनोंती की कि यदि उन्‍हें पुत्र 
: “होगा तो वें उसे उक्त देवता को बलि दे देंगे | निदान उनको रोहित नामक पुन्न पैदा हुआ जो 
: >सयाने होने पर पिता की मनोती जान कर अपनी जान बचाने के लिए; जंगल में भाग गया... 
और वहाँ बह अजीगत्त नामक एक क्षुधा-पीड़ित ऋषि को १०० गाये देकर उनके पुत्र... 
-शुनःशेप को खरीद लिया और अपनी जगह उसे ही बलि चढ़ा देने के लिए उसे अपने 
पिता हरिश्चद्ध के हवाले कर दिया |. तत्पश्चात्‌ अजीगर्त्त. ने राजा से १०० गायें. और 
' 'लैकर शुनंःशेप्र को यज्ञ-यूप में बाँधा | जब शुनःशेप का बध करने के लिए. कोई तैयार नहीं ... 
हुआ तो अजीगर्तत ही राजा से १०० गायें और लेकर उसका बंध भी करने के लिए हाथ 
- में तलवार लेकर तैयार हो गए.। तब शुनःशेप ने उक्त यूक्त के द्वारा अम्यादि देवताओं की 
“प्रार्थना स्वप्राणरत्षार्थ की जिससे उसकी जान बची और वहाँ से भाग कर वह महर्षि विश्वा- 
मित्र की शरण में गया और उनका देवरात नामक स्वयंदत्त प्रुन्न बन गया। मंत्र में : 


का 
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“पिंतर॑ च दृश्येयं मातरं चः पद आए हैं। इनका यह अर्थ कदापि नहीं है कि बह अपने 


' जनक अजीगर्त तथा अंपनी जननी अजीगत्त॑ की स्त्री के पास जाने के लिए व्याकुल हो 


रहा था; क्योंकि उन्होंने ही तो उसे बेचा था; बल्कि बह एक ऐसे दम्पति को पाने के लिए 
लालायित था जो उसके साथ संब्चे माता-पिता का व्यवहार करें और यह विश्वामित्र के 
घर जाकर सफल-मनोरथ हुआ । इस कथा का उल्लेख मनुस्मृति में मी हुआ है--- 


अजीगर्त: सुत॑ हन्तुम॒पासपंद्‌ बुभुक्तित पासपंद बुभुज्षितः । 

न चाल्निप्यत पापेन क्षुत्पतीकार माचरन्‌ || मनु० १० | १०५४ ॥ ह 
जलन ह20७७७७७७७॥७७४/७७/७॥/श/शशशशश०७७०५४ हु 
ञर्थ--भूखे अजीगर्त स्वज्सुधानिदवत्यर्थ अपने पुत्र का बध करने के लिए तैयार हो 


गए. | ऐसा करके भी वे पाप से लिप्त नहीं हुए, 
कितने आधुनिक विद्वान, विशेषतः स्वामी दयानन्द और उनके अनुचर-वर्ग, ऋग्वेद 
के शुनःशेप यूक्त में नरमेंध-सम्बन्धी किसी वास्तविक घटना की गन्‍्ध तक नहीं पाते | उनके 


मन में यह उपाख्यान प्रकृति के सत्‌ , रजसू और तमस्‌ इन तीन यज्ञवूपों में माया-पाश से 


बँधा हुआ जीव परमात्मा से प्रार्थना करता है कि बह उसके माया-पाश को काद कर उसे 


पि*नैगुएय तथा माया-मुक्त कर दे, बस इसो कथन का एक आलंकारिक-रूत (8९९2०: - 
: ८४] ६0॥70) है | पर यह कथा वाल्मीकोय ग़प्तायण, महामारत और श्रीमदरभागवत में भी 


आई है। याद रहे कि बेद-मंत्रों को अलग-अलग विषयानुसार ऋग्वेदादि संहिताओ्ों के 
रूप मे वर्गोकरण करने वाले तथा महाभारत एवं भागवत पुराण के रचयिता एक ही व्यक्ति . 
महर्षि वेदव्यास हैं | अवश्य ही उन्हें बेद मंत्रों का वास्तविक अर्थ जिस स्पष्ठता के साथ 
मालूम रहा होगा उंस स्पष्टवा के साथ आधुनिक विद्वानों को, जो काल॑ की दृष्टि से वैदिक 


' काल से कई सहख्ताब्दियाँ दूर चले आए हैं, तथा जिनके समय में वेदों के अध्ययंना- 


ध्यापन का इस प्रकार भीषण हांस हो गया है, मालूम होना असंभव है। इसी 


कार रामायण के स्वयिता तपःस्वाध्याय-निर्त महृति वाल्मीकि हैं जो काल की दृष्टि से, 


बैदिक काल के, महर्षि व्यास की भी अपेक्षा, अधिक समीप-थे। उन्हें तो वेदों का ज्ञान 
व्यास से भी बढ़ कर रहा होगा | अतः जब स्वयं वाल्मीकि और व्यास को भी उक्त शुनः 


“ शेप-सूक्त में कोई रूपक नहीं दिखाई दिया तो उसे रूपक बताने वाले आधुनिक विद्वान 


किस खेत की. मूली हैं कि उनमें मोलिकता कुछ भी न रहते हुए भी उनके वचनों पर 
विश्वास किया जाय सत्यार्थ-प्रकाश, के अनेन्य भक्त भागबत को पुराण ओर  मनुस्म॒ति के 
उक्त छोक को प्रश्चिंत कह कर अपनी बला भले ही टाल दें; पर रामायण ओर महामारत ये 
दोनों ही इतिहास-अन्थ उनके सिर पर सवार होकर उनकी बोलती बन्द कर देते हैं । 
हक - बैदों में इतिहास का एक चौथा प्रमाण लीजिए--- 


















£ 


बेदि-परिचय | | २७ 


“पिंतर॑ च दृश्येयं मातरं चः पद आए हैं। इनका यह अर्थ कदापि नहीं है कि बह अपने 


' जनक अजीगर्त तथा अंपनी जननी अजीगत्त॑ की स्त्री के पास जाने के लिए व्याकुल हो 


रहा था; क्योंकि उन्होंने ही तो उसे बेचा था; बल्कि बह एक ऐसे दम्पति को पाने के लिए 
लालायित था जो उसके साथ संब्चे माता-पिता का व्यवहार करें और यह विश्वामित्र के 
घर जाकर सफल-मनोरथ हुआ । इस कथा का उल्लेख मनुस्मृति में मी हुआ है--- 


अजीगर्त: सुत॑ हन्तुम॒पासपंद्‌ बुभुक्तित पासपंद बुभुज्षितः । 

न चाल्निप्यत पापेन क्षुत्पतीकार माचरन्‌ || मनु० १० | १०५४ ॥ ह 
जलन ह20७७७७७७७॥७७४/७७/७॥/श/शशशशश०७७०५४ हु 
ञर्थ--भूखे अजीगर्त स्वज्सुधानिदवत्यर्थ अपने पुत्र का बध करने के लिए तैयार हो 


गए. | ऐसा करके भी वे पाप से लिप्त नहीं हुए, 
कितने आधुनिक विद्वान, विशेषतः स्वामी दयानन्द और उनके अनुचर-वर्ग, ऋग्वेद 
के शुनःशेप यूक्त में नरमेंध-सम्बन्धी किसी वास्तविक घटना की गन्‍्ध तक नहीं पाते | उनके 


मन में यह उपाख्यान प्रकृति के सत्‌ , रजसू और तमस्‌ इन तीन यज्ञवूपों में माया-पाश से 


बँधा हुआ जीव परमात्मा से प्रार्थना करता है कि बह उसके माया-पाश को काद कर उसे 


पि*नैगुएय तथा माया-मुक्त कर दे, बस इसो कथन का एक आलंकारिक-रूत (8९९2०: - 
: ८४] ६0॥70) है | पर यह कथा वाल्मीकोय ग़प्तायण, महामारत और श्रीमदरभागवत में भी 


आई है। याद रहे कि बेद-मंत्रों को अलग-अलग विषयानुसार ऋग्वेदादि संहिताओ्ों के 
रूप मे वर्गोकरण करने वाले तथा महाभारत एवं भागवत पुराण के रचयिता एक ही व्यक्ति . 
महर्षि वेदव्यास हैं | अवश्य ही उन्हें बेद मंत्रों का वास्तविक अर्थ जिस स्पष्ठता के साथ 
मालूम रहा होगा उंस स्पष्टवा के साथ आधुनिक विद्वानों को, जो काल॑ की दृष्टि से वैदिक 


' काल से कई सहख्ताब्दियाँ दूर चले आए हैं, तथा जिनके समय में वेदों के अध्ययंना- 


ध्यापन का इस प्रकार भीषण हांस हो गया है, मालूम होना असंभव है। इसी 


कार रामायण के स्वयिता तपःस्वाध्याय-निर्त महृति वाल्मीकि हैं जो काल की दृष्टि से, 


बैदिक काल के, महर्षि व्यास की भी अपेक्षा, अधिक समीप-थे। उन्हें तो वेदों का ज्ञान 
व्यास से भी बढ़ कर रहा होगा | अतः जब स्वयं वाल्मीकि और व्यास को भी उक्त शुनः 


“ शेप-सूक्त में कोई रूपक नहीं दिखाई दिया तो उसे रूपक बताने वाले आधुनिक विद्वान 


किस खेत की. मूली हैं कि उनमें मोलिकता कुछ भी न रहते हुए भी उनके वचनों पर 
विश्वास किया जाय सत्यार्थ-प्रकाश, के अनेन्य भक्त भागबत को पुराण ओर  मनुस्म॒ति के 
उक्त छोक को प्रश्चिंत कह कर अपनी बला भले ही टाल दें; पर रामायण ओर महामारत ये 
दोनों ही इतिहास-अन्थ उनके सिर पर सवार होकर उनकी बोलती बन्द कर देते हैं । 
हक - बैदों में इतिहास का एक चौथा प्रमाण लीजिए--- 









































श्र .... वैदिक साहित्य-परिशीलन 


. (४) यामि रन्तक॑ जसमानमारणें झुज्यं याभिरव्यथिमि जिजिस्वश्र: । 


यामिं: कर्वान्धुं वय्य॑ व जिन्वथ स्तामिरुषुञ्ञतिमिरश्विनागतम || 
(ऋखेद १, ११२। ६) 
अर्थ--कूएँ में डालकर असुर लोग जिस समय राजर्षि. अन्तक की हत्वा कर रहे थे, 
.. उस समय ठुप्त लोगों ने जिन उपायों के द्वार उसकी रक्जा की थी; जिन सब पीड़ा-रहित- 
+ .. नौकारूप उपायों के द्वारा समुद्र में डबते हुए तुम्न-पुत्र भुज्यु की रक्का की थी और जिन सब 
 अपायों के द्वारा अध॒रों द्वारा पीब्यमान कर्कन्यु और वब्य की रक्षा की थी, उनके साथ हैं 
४. अश्विनी कुमारो, आझो | (सायन भाष्यानुसार) | 
-- रंवामी दूयानन्द का मत 
::: बेदों में इतिहास होने के और भी कितने प्रमाण हैं जिन्हें विस्तार-भव से छोड़ दिया. 
: ५ गयां.। आर्य समाज के संस्थापक स्वामी दयानन्द तथा उनके-से विवार रखने वाले कितने .. 
5 अन्य लोग मी बेदों में इतिहास का होना इस मय से नहीं मानतें कि कहीं उनमें इतिहास 
माना तो उनकी नित्यताो का समुच्छेद हो जायगा; क्योंकि उस दशा में बंद उनमें 
* डह्लिखित इतिहासों से पहले के कदापि नहीं ही सकते; अतः वे लोग वेदोक इतिहासों की - 
कपोल-कल्पित व्याख्या कर उनका अखितित्व मिय देने के लिए. आकाश-पाताल के कुलाबें 
हक कर देते हैं। पर यह अग्ल सिद्धान्त है कि अपने किसी अन्यविश्वास की रक्षा के लिए 
नाना प्रकार की असत्य कल्पनाओं का. आश्रय जैना और उसे जनता में फेलाना सच्चे 
.. विद्वानों के लिए सर्बथा अनुचित है | यह कैसा गहित व्यापार है कि एक: अरसत्य पर सत्य. 
5 की कलई चढ़ाने के लिए अनेक असयों का सहारा लिया जाय | स्वामी दयानन-द' जैसे 
/ विद्वानों का-मत हैं क्रि बैदों में आए हुए व्यक्तिबाचक जैसी दीख पड़ने वाली .संज्ञाएँ कुछ 
"ऐतिहासिक व्यक्तियों के नाम नहीं: हैं जिमसे किसी ऐतिहासिक घटना का बर्णन समभा 
जाय; बल्कि वे सब की सब यौगिक हैं | ये शब्द आदि में धात्वर्थक: में और उन संभी 
वस्तुओं के लिए प्रशुक्त होते थे. जिनसे. उन अ्र्थों की कलक निकलती थी । बाद मे थे 
तिहांसिक रूप धोरण कर व्यक्तिवाचक संज्ञांएँ बन गई | इसके सबूत में वे विद्वदगणु ..- 
>शत्तपथ अआह्मयण का हवाला देते हैं। वे कहते हैँ कि शतपथ ब्राह्मण के आठवें कांशड में 
त्र्सिं४ः आदि नामों की व्याख्या इस. 'प्रकार की गई है--( १.) प्राण ही 'वरसि'्ट! है.। जो 
है उसे “बसिष्ठ! कहते' हैं; वा जो फैला हुआ बसता है वह 'बसि४” कहलाता है; अतः. 
वसिष्ठ' का अर्थ प्राण हुआ। (२) मन ही “मरदाज' ऋषि है। 'बाज का अर्थ है 
अन्न । मन का नाम भरद्ाज' इसलिए हुआ कि वह बाज (अन्न) को अरत्‌? श्रर्थात्‌ 
भरता है। (३) काने को “विश्वामित्र! कहते हैं; क्योंकि कान से ही सब सुनते हैं. और इसी 
से सब मित्र होते हैं| इसलिए, कान को विश्वामित्र कहते हैं। इसी “प्रकार विश्वकर्म्मोः 













































श्र .... वैदिक साहित्य-परिशीलन 


. (४) यामि रन्तक॑ जसमानमारणें झुज्यं याभिरव्यथिमि जिजिस्वश्र: । 


यामिं: कर्वान्धुं वय्य॑ व जिन्वथ स्तामिरुषुञ्ञतिमिरश्विनागतम || 
(ऋखेद १, ११२। ६) 
अर्थ--कूएँ में डालकर असुर लोग जिस समय राजर्षि. अन्तक की हत्वा कर रहे थे, 
.. उस समय ठुप्त लोगों ने जिन उपायों के द्वार उसकी रक्जा की थी; जिन सब पीड़ा-रहित- 
+ .. नौकारूप उपायों के द्वारा समुद्र में डबते हुए तुम्न-पुत्र भुज्यु की रक्का की थी और जिन सब 
 अपायों के द्वारा अध॒रों द्वारा पीब्यमान कर्कन्यु और वब्य की रक्षा की थी, उनके साथ हैं 
४. अश्विनी कुमारो, आझो | (सायन भाष्यानुसार) | 
-- रंवामी दूयानन्द का मत 
::: बेदों में इतिहास होने के और भी कितने प्रमाण हैं जिन्हें विस्तार-भव से छोड़ दिया. 
: ५ गयां.। आर्य समाज के संस्थापक स्वामी दयानन्द तथा उनके-से विवार रखने वाले कितने .. 
5 अन्य लोग मी बेदों में इतिहास का होना इस मय से नहीं मानतें कि कहीं उनमें इतिहास 
माना तो उनकी नित्यताो का समुच्छेद हो जायगा; क्योंकि उस दशा में बंद उनमें 
* डह्लिखित इतिहासों से पहले के कदापि नहीं ही सकते; अतः वे लोग वेदोक इतिहासों की - 
कपोल-कल्पित व्याख्या कर उनका अखितित्व मिय देने के लिए. आकाश-पाताल के कुलाबें 
हक कर देते हैं। पर यह अग्ल सिद्धान्त है कि अपने किसी अन्यविश्वास की रक्षा के लिए 
नाना प्रकार की असत्य कल्पनाओं का. आश्रय जैना और उसे जनता में फेलाना सच्चे 
.. विद्वानों के लिए सर्बथा अनुचित है | यह कैसा गहित व्यापार है कि एक: अरसत्य पर सत्य. 
5 की कलई चढ़ाने के लिए अनेक असयों का सहारा लिया जाय | स्वामी दयानन-द' जैसे 
/ विद्वानों का-मत हैं क्रि बैदों में आए हुए व्यक्तिबाचक जैसी दीख पड़ने वाली .संज्ञाएँ कुछ 
"ऐतिहासिक व्यक्तियों के नाम नहीं: हैं जिमसे किसी ऐतिहासिक घटना का बर्णन समभा 
जाय; बल्कि वे सब की सब यौगिक हैं | ये शब्द आदि में धात्वर्थक: में और उन संभी 
वस्तुओं के लिए प्रशुक्त होते थे. जिनसे. उन अ्र्थों की कलक निकलती थी । बाद मे थे 
तिहांसिक रूप धोरण कर व्यक्तिवाचक संज्ञांएँ बन गई | इसके सबूत में वे विद्वदगणु ..- 
>शत्तपथ अआह्मयण का हवाला देते हैं। वे कहते हैँ कि शतपथ ब्राह्मण के आठवें कांशड में 
त्र्सिं४ः आदि नामों की व्याख्या इस. 'प्रकार की गई है--( १.) प्राण ही 'वरसि'्ट! है.। जो 
है उसे “बसिष्ठ! कहते' हैं; वा जो फैला हुआ बसता है वह 'बसि४” कहलाता है; अतः. 
वसिष्ठ' का अर्थ प्राण हुआ। (२) मन ही “मरदाज' ऋषि है। 'बाज का अर्थ है 
अन्न । मन का नाम भरद्ाज' इसलिए हुआ कि वह बाज (अन्न) को अरत्‌? श्रर्थात्‌ 
भरता है। (३) काने को “विश्वामित्र! कहते हैं; क्योंकि कान से ही सब सुनते हैं. और इसी 
से सब मित्र होते हैं| इसलिए, कान को विश्वामित्र कहते हैं। इसी “प्रकार विश्वकर्म्मोः 
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वेद-परिचय . - रू 
आदि नामों की भी व्याख्या की गई है। पर हमें यहाँ यह कहना है कि 'बंसिष्ट! आदि - । 
शब्दों के श्रर्थ प्राण आदि करने में जों युक्तियाँ पेश की गई हैं वे किसी पागल के प्रलोप- : 
सी मालूम होती हैं.। कारण कि यदि केवल फैले हुए. बसने के कारण “बसिष्ठ' का अर्थ प्राण 
” है तो उसका अर्थ आकाश, वायुमंडल, तड़ित , अग्नि आदि क्यों नहीं ! क्योंकि ये भी तो' 


सर्वत्र फैले हुए हैं | 'भरद्ाज! का अर्थ मन करना तो और भी विचित्र है; क्योंकि अ्रक्ष 
ओर मंतर के बीच क्या सम्बन्ध ? यदि भरहाज! का अर्थ किसान वा वशणिक किया जाता 


तो बह पूर्णतः युक्ति-युक्त और तर्क-संगत होता; क्योंकि किसान खेती द्वारा और बनिया' 


व्यापार के द्वारा देश के कोने-कोने को अन्न से भर देता है । और यदि केवल कान से सुने. 
लेने के कारण हम किसी के मित्र हो सकते हैं तो कान से ही सुन लेंगे के कारण हम किसी 
के शत्रु भी बन सकते हैं | यदि हम किसी को अपनी प्रशंसा करते हुए. सुनते हैं तो हमारे 
हृदय में अपने प्रशंसक के लिए प्रेम का संचार स्वभावतः हो जाता है । इसके विपरीत यदि « 
हम किसी के मुँह से अपनी निन्‍दा सुनते हैं तो हम अपने उस निन्दक का कट्टर शत्रु बन 
जाते हैं.। ञ्रतः यदि “विश्वामित्र' का अर्थ कान है तो “विश्वशत्र! का अर्थ क्‍्यां है! उसका 
भी अर्थ कान ही होता चाहिए | पर दो विपरीत शब्दों का एक ही' अर्थ नहीं हो. सकता । 
:शतपथ ब्राह्मण की दलील कैसी थोथी.है, इसे पाठकगण स्वयं देख लें | कोई बात केवल 
. इसीलिए प्रमाण-कोटि में नहीं रखी जा सकती कि वह अम्ुक ग्रग्थ में लिखी है.।. उसको 
तक और युक्ति से पुष्ठ ओर प्रकृति के अनुकूल भी होना चाहिए। आश्चर्य है कि स्वामी 
दयानन्द और उनके चेलों ने जो व्यासकृत पुराणों को गपोड़े मानते हैं, शतपथ बाहर 
की गपोड़ा-पूर्ण उक्त व्याख्या को प्रामाशिक और सनन्‍्तोषजनक कैसे मान लिया? प्रत्येक... 
विष्रय पर स्वतंत्र-रूप से विचार करना हीं यथार्थ-विद्वानों का काम है.। जो लोग वेदों वा ' 
तत्सस्बंन्धी किसी भी अन्थ को निर्ध्नान्त मांनते हैं वें स्वयं श्रान्त हैं ह 
स्वामी दयानन्द के मत का खंडन ' 
बैदिक इतिंहासों के सम्बन्ध में स्वामी दयानन्द के और भी विचार सुनिए | उनको -. . 
“ कहता है कि जो इतिहास हम वेदों से सिद्ध किया: चाहते हैं वह इतिहास, से. सर्वथा 


सर्बाज् में ठीक-ठीक: नहीं बैठता | केवल खींचातानी करके हम अन्य ऐतिहासिक घटनाओं 
का उसके साथ समेस्बेय करने का यत्न' करते हैं. बेंदों में न तो पूर्ण गाथाएँ ही मिलती . 


हैं. न ऐतिहासिक धथ्नाश्रों का उल्लेख ही । जहाँ-तहाँ कुछ ऐतिहासिक शंब्द मिंल गए | : 
उमंकी व्यांख्या करने के लिए ,ल्ोगों ने गाथाएँ गढ़ लीं; जैसे--ऋग्वेद की शुनःशेप 
की गांधां अथवा उरबशी ओर पुरुण्वा की गाथा। पहले गाथा की कल्पना कर लेना, फिर 


उसके सहारे बेदों की संगति, लगाना, यह सब अर्थ करना नहीं, बल्कि अनर्थ करना है। 


सनातन धर्म्मी विद्वान वेदों से अवतार आदि सिद्ध किया चाहते हैं | यह. उनकी भूल है 











5 वेद-परिचय २६ 
पु .. आदि नामों की भी व्याख्या की गई है। पर हमें यहाँ यह कहना है कि 'बंसिए आदि - 


सी मालूम होती हैं। कारण कि यदि केवल फैले हुए. बसने के कारण “बसिष्ठ' का अर्थ प्राण 
ह ” है तो उसका अर्थ आ्राकाश, वायुमंडल, तड़ित्‌ , अग्नि आदि क्यों नहीं ! क्योंकि ये भी तो 
सर्वत्र फैले हुए हैं । 'भरद्वाज'” का अर्थ मन करना तो और भी विचित्र है; क्योंकि अक्ष 
ओऔर- मत के बीच क्‍या सम्बन्ध ? यदि भरहाज! का अर्थ किसान वा वशणिक किया जाता 


इ्ाअकाए 777 प्वारपुए पत्र 


व्यापार के द्वारा देश के कोने-कोने को अन्न से भर देता है । और यदि केवल कान से सुन. 


शब्दों के अर्थ आ्रण आदि करने में जो युक्तियाँ पेश की गई हैं वे किसी पांगल॑ के प्रलाप- . : 


तो वह पूर्णतः युक्ति-युक्त और तर्क-संगत होता; क्योंकि किसान खेती द्वारा और बनिया: 


। लेने के कारण हम किसी के मित्र हो सकते हैं तो कान से ही सुन लेने के कारण हम किसी ५ 


के श्र भी बन सकते हैं | यदि हम किसी को अपनी प्रशंसा करते हुए. सुनते हैं तो हमारे 
५... हदय में अपने प्रशंसक के. लिए प्रेम का संचार स्वमावतः हो जाता है | इसके विपरीत यदि 
॥ हम किसी के मुँह से अपनी निन्‍्दा सुनते हैं तो हम अपने उस निन्‍्दक का कट्टर शत्रु बन 
जाते हैं। अतः यदि “विश्वामित्र! का अर्थ कान है तो 'विश्वशत्र! का अर्थ क्‍्यां है ! उसका 
भी अर्थ कान ही होना चाहिए! | पर दो विपरीत शब्दों का एक ही' अर्थ नहीं हो. सकता । 
:शतपथ ब्रांझ्षणं की दलील कैसी थोथी.है, इसे पाठकगण स्वयं देख लें | कोई बात केवल 
इसीलिए प्रमाण-कोटि में नहीं रखी जा सकती कि वह अमुक ग्रभ्य में लिखी है। उसको 
तक और युक्ति से पुष्ठ ओर प्रकृति के अनुकूल भी होना चाहिए। आश्चर्य है कि स्वामी 
दयाननद ओर उनके चेलों ने जो व्यासकृषत पुराणों को गपोड़े मानते हैं, -शंतपथ -ब्राह्मशः 
की गपोड़ा-पूर्ण उक्त व्याख्या को प्रामाशिक और सन्तोषजनक कैसे मान लिया? प्रत्येक... 
विषय पर स्वतंत्र-रूप से विचार करना ही यथार्थ-विद्वानों का काम है.। जो लोग वेदों वा * 
तत्सस्ब॑ंन्धी किसी भी अन्थ को निर्श्नन्ति सांनते हैं वे स्वयं श्रान्त हैं। | । 
स्वामी दयान॑न्‍्द के मत का. खंडन 


अच्क्सत 


_ औसर्बाज्ष में ठीक-ठीक नहीं बैठता । केवल खींचातानी करके हम्त अन्य ऐतिहासिक घटनाओं 


हैं. ने ऐतिहासिक घटनाओं का उल्लेख ही । जहाँ-तहाँ कुछ ऐतिहासिक शंब्द मि्न गए [.- ४ 
उनकी व्याख्या करने के लिए लोगों मे गाथाएं गढ़. लीं; जैसे--ऋग्ेद की शनःशेप 
की गाधों अथवा: उर्वशी और पुरुख्ा की गाथा। पहले गाथा की कल्पना कर लेना, फिंए 





| बैदिक इतिंहासों के सम्बन्ध में स्वामी दयानन्द के और भी विचार सुनिए । उनको _ हक 
: कहता है कि जो इतिहास हम वेदों से सिद्ध किया चाहते हैं वह इतिहास से. संवैथा . 


का उसके साथ समसय करने का यत्न करते हैं.। बेंदों में न तो पूर्ण गाथाएँ ही मिल्रती . : 


उसके सहारें बेदों की संगति, लगाना, यह सब अर्थ करना नहीं, बल्कि अनर्थ करनाहै। 


सनातन बर्मी विद्वान वेदों से अवतार आदि सिद्ध किया चाहते हैं | यह- उनकी भूल है 







































: बैदिक साहित्य-परिशीलन 





कारण कि वेदों का आविर्भाव सृष्टि के आदि में हुआ जिस समय रामादिक अबतारों का | 
पता नहीं था, इत्यादि | हि ५ 
ये विचार उन स्वामी दयाननद के हैं जिन्होंने अपने दोषों के प्रति श्रपनी आँखें मूं द्‌ 
'कर ठीक बैसा ही दोष दूसरे के मत्ये मढ़ने का प्रयत्न किया है ; कारण कि वेद मंत्रों के 
. अर्थ करने में जितनी खींचातानी आपने की है उतनी खींचातानी किन्हीं अन्य वेद | 
 व्याख्याताओं ने शायद ही की होगी | आप अब इस संसार में नहीं रहे; अ्रतः आपके “| 
अभाव में क्या हम आपके चेलों से पूछ सकते हैं कि यदि वेदों में इतिहास नहीं है तो 
उनमें उक्त स्वामी जी ने तार-विद्या कहाँ से प ली.! क्या आपने “थुवां पेदवें पुरुवार- 
मंश्विना” इत्यादि इस ऋग्वेदीय मंत्र की व्याख्या करने में मनमानी खींचातानी नहीं की 
है ! इस मंत्र में आपको तार-विद्या की महक कहाँ से लग गई ! आश्चर्य तो यह है कि 
जो दया आपने तार-विद्या पर, उसकी वैदिक उत्पत्ति बतलाकर की उस दया से सिनेमा, 
। आमोफोन, रेडियो, टेलिवीज़न आदि विद्याएँ क्‍यों वंचित रह गई ! यदि आपको समझक- 
(प्‌ ४ 2 मुबारक में वेद: ही निःशेष विद्याओ्ं की जड़ हे।तो इन विद्याओं की ओर भी अपनी क्ृपा- 
 / ऋण्ष फेरना चाहता था ! असल बात तो यह है कि आपकी उक्त धारणा केबल एक 
अन्धविश्वास थी जो आपको पांण्ड रोग की तरह सब पदार्थो', को पीले ही पीले दिखला 
रही थी और केवल वे ही पदार्थ इस पीले रंग से बच गए. जो आपकी हृ्टि-पथ में नहीं 
आए | आपने पहले से ही कल्पना कर ली. थी कि वेदों में सभी विश्वाएँ यूतर-रूप से 
विद्यमान हैं ; अतः जब आपने अपने सामने भारत में अंगरेज़ों द्वारा स्थापित तार-विभाग 
( ]8०४:४७॥ 678/077०7६ ) को कुछ सेकेन्डों में ही हजारों मील तक तड़ित्‌ 
: द्वारा खबर पहुँचाते देखा तो चंट आपने उक्त मंत्र में आए हुए 'तस्तारं' आदि शब्दों के 
'  साहश्य के बल पर उसका मनमाना अर्थ कर, उसमें से तार विद्या घंसीद निकाली | पर, 
चूँकि आपके समय तक सिनेमा आदि विद्याओं का आविष्कार नहीं हुआ था; अतः - रै 
:. आपने इन विद्याश्रों के विषय में चुप्पी लगा ली | अन्यथा इन्हें भी वेदों के एक कोने में 
:“कहीं स्थान देकर आप कितने बेंद मंत्रों की मिटटी पल्लीद कर दिए होते । 
«इसका प्रतिवाद, एक स्वामी जी का चेला, यों कहकर करता है--अंजी, स्वामी जी 
के भाष्य पर मखौल क्या उड़ाते हो | यह तो तुम भी मानते होगे कि प्राचीन संस्कृत अन्‍्थों 
: “में विमान आदि विविध सवारियों तथा यंत्रों का वर्णन है जिससे पाच्चीन भारत में इसका 
- पचार होना सिद्ध होता है | पर यह तो दस्तूर कीबातं है कि जब किसी वस्तु का प्रचार 
. बन्द हो जाता हे तब तत्सम्बन्धी शब्दों का ठीक अर्थ समक्त में नहीं आता | पुन! जब 
बह याबैसी ही वस्तु सामने आ जाती है.तो उन शब्दों का बोस्तविक अ्रमिप्राय मालूम :: 
: 'होने लगता है। पुराणों में ब्रह्म की सवारी हंस विष्ंए की सवारी गरुड़, महादेव की 
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कारण कि वेदों का आविर्भाव सृष्टि के आदि में हुआ जिस समय रामादिक अबतारों का | 
पता नहीं था, इत्यादि | हि ५ 
ये विचार उन स्वामी दयाननद के हैं जिन्होंने अपने दोषों के प्रति श्रपनी आँखें मूं द्‌ 
'कर ठीक बैसा ही दोष दूसरे के मत्ये मढ़ने का प्रयत्न किया है ; कारण कि वेद मंत्रों के 
. अर्थ करने में जितनी खींचातानी आपने की है उतनी खींचातानी किन्हीं अन्य वेद | 
 व्याख्याताओं ने शायद ही की होगी | आप अब इस संसार में नहीं रहे; अ्रतः आपके “| 
अभाव में क्या हम आपके चेलों से पूछ सकते हैं कि यदि वेदों में इतिहास नहीं है तो 
उनमें उक्त स्वामी जी ने तार-विद्या कहाँ से प ली.! क्या आपने “थुवां पेदवें पुरुवार- 
मंश्विना” इत्यादि इस ऋग्वेदीय मंत्र की व्याख्या करने में मनमानी खींचातानी नहीं की 
है ! इस मंत्र में आपको तार-विद्या की महक कहाँ से लग गई ! आश्चर्य तो यह है कि 
जो दया आपने तार-विद्या पर, उसकी वैदिक उत्पत्ति बतलाकर की उस दया से सिनेमा, 
। आमोफोन, रेडियो, टेलिवीज़न आदि विद्याएँ क्‍यों वंचित रह गई ! यदि आपको समझक- 
(प्‌ ४ 2 मुबारक में वेद: ही निःशेष विद्याओ्ं की जड़ हे।तो इन विद्याओं की ओर भी अपनी क्ृपा- 
 / ऋण्ष फेरना चाहता था ! असल बात तो यह है कि आपकी उक्त धारणा केबल एक 
अन्धविश्वास थी जो आपको पांण्ड रोग की तरह सब पदार्थो', को पीले ही पीले दिखला 
रही थी और केवल वे ही पदार्थ इस पीले रंग से बच गए. जो आपकी हृ्टि-पथ में नहीं 
आए | आपने पहले से ही कल्पना कर ली. थी कि वेदों में सभी विश्वाएँ यूतर-रूप से 
विद्यमान हैं ; अतः जब आपने अपने सामने भारत में अंगरेज़ों द्वारा स्थापित तार-विभाग 
( ]8०४:४७॥ 678/077०7६ ) को कुछ सेकेन्डों में ही हजारों मील तक तड़ित्‌ 
: द्वारा खबर पहुँचाते देखा तो चंट आपने उक्त मंत्र में आए हुए 'तस्तारं' आदि शब्दों के 
'  साहश्य के बल पर उसका मनमाना अर्थ कर, उसमें से तार विद्या घंसीद निकाली | पर, 
चूँकि आपके समय तक सिनेमा आदि विद्याओं का आविष्कार नहीं हुआ था; अतः - रै 
:. आपने इन विद्याश्रों के विषय में चुप्पी लगा ली | अन्यथा इन्हें भी वेदों के एक कोने में 
:“कहीं स्थान देकर आप कितने बेंद मंत्रों की मिटटी पल्लीद कर दिए होते । 
«इसका प्रतिवाद, एक स्वामी जी का चेला, यों कहकर करता है--अंजी, स्वामी जी 
के भाष्य पर मखौल क्या उड़ाते हो | यह तो तुम भी मानते होगे कि प्राचीन संस्कृत अन्‍्थों 
: “में विमान आदि विविध सवारियों तथा यंत्रों का वर्णन है जिससे पाच्चीन भारत में इसका 
- पचार होना सिद्ध होता है | पर यह तो दस्तूर कीबातं है कि जब किसी वस्तु का प्रचार 
. बन्द हो जाता हे तब तत्सम्बन्धी शब्दों का ठीक अर्थ समक्त में नहीं आता | पुन! जब 
बह याबैसी ही वस्तु सामने आ जाती है.तो उन शब्दों का बोस्तविक अ्रमिप्राय मालूम :: 
: 'होने लगता है। पुराणों में ब्रह्म की सवारी हंस विष्ंए की सवारी गरुड़, महादेव की 








वेद-परिचंय का ३१ 


सवारी बैल, गणेश की सवारी चूहा, दुर्गा की सवारी सिंह और मैरब की सवारी कुत्ता 
लिखा है। परन्तु आज यदि इन पशु-पक्तियों के आकार के वाययान या कोई अन्य 
. सवारी बनने लगें तो क्या. यह कहना अनुचित होगा कि ये बैल, गरड़ आदि की शक्ल 
की सवारियाँ वास्तव में प्राचीन मारत में प्रचलित विविध यानों के आकार को दिखलाती 
हैं! वास्तव में वस्तु का ज्ञान हुएं. बिना तत्सम्बन्धी शब्दों का अर्थ ठीक तरह से स्फुरित . 
“नहीं होता | 
स्वामी जी के चेले. ने. कहा तो ठीक, पर कुछ कसर रह गया। यदि पदार्थ को' 
देखे बिना तदूबोधक शब्दों का टीक अर्थ रफुरित नहीं होता तो स्वामी जी का किया हुआ 
केवल उन्हों बेदमंत्रीं का भाष्य ठीक है जिनमें आपके देखे हुए यंत्रों के सहृशः यंत्रों का 
वर्णुन है; पर आपका किया हुआ अन्य वेद मंत्रों का माष्य जिनमें टेलीफोन, ग्रामोफोन, 
सिनेमा, रेडियो, एवम बम आदि यंत्रों का वर्णन, आपके मत से वेदों के निःशेष विद्याओं 
| की जड़ होने के कारण, अवश्य ही किया गया होगा, संदिग्ध है क्योंकि. आपने इन्हें 
देखा नहीं था और चूँकि इन मंत्रों को छाँ- कर अन्य मंत्री से अलग करना असम्भव है, 
' श्रतः इस अनिश्चयता के रहते आ्रापका सारा वेद भाष्य संदिग्ध एवं अमान्य सिद्ध हो 
जाता है। इसके अतिरिक्त मैं यह कभी भी मानने को तैयार नहीं कि प्राचीन भारत-बासी 
पशु-पक्तियों के आकार की वायुयान आदि संबारियाँ बनाना तथा उन्हें काम में लाना. 
है. / जानते थे | प्राचीन संस्कृत अन्थों में इनका वर्णन या तो कवियों की कोरी कह्पनाएँ हैं, 
ह या नहीं तो उनके बनाने वाले अ्भारतीय थे जिन्हें देवता ओर असुर कहा गया है।. 
अब रह गई वेदों में इतिहास के होने की बात। वेदनिःशेष विद्याश्रों की 'जड़ हों 
वा न हों, उनमें इतिहास का अस्तित्व मानना तो तक-संगत' जान पड़ता है | कोई भी 
 विद्वान्‌ किसी भी वेद-संहिता को उठाकर निष्पक्ष भांव से देखे, उन्हें ऐतिहासिक : बातें . 
प्रचुर मात्रा. में मिलेंगी । आह्यण॒-प्न्‍न्थ, ओआरण्यक, उपनिषद्‌ सब सें इतिहास भरा पड़ा 
है | बेदां को परमात्मा के निःश्वास मानने वाले सायण, भट्ट भास्कर, स्कन्द स्वामी श्रादि 
“उनमें इतिहास का अस्तित्व स्वीकार करते हैं। याश्क ने भी अपने निर्ुक्त में इतिहासों 
का कई बार उल्लेख किया है। शंकर, रामानुज, वल्लभ आदि सभी आचार्य वेदों में 
_... इतिहास मानते हैं और येही विज्ञान-सम्मत प्राचीन परम्परा भी है | जैसे दूसरे धम्मविल्लम्बी 
- अपने-अपने धर्म प्रन्थों को नित्य तथा ईश्वर कृत मानते हैं, वैसे ही वेदों को नित्य मानने 
. से कोई लाभ नहीं | वेदों को पौरुषेय और अनित्य मानने से भी उन पर हिन्दू जाति 
/. की श्रद्धा अन्लुण्य रह सकती है । जब मगवत्‌गीता, रामायण ओर महाभारत को पौरुषेय .. 
. और अनित्य जान कर भी उन पर हिन्दुओं की अटल श्रद्धा है, तब वेद तो पूर्वोक्त कई 
दृष्टियों से उनके और भी अद्धेय और पूजनीय. हो सकते हैं । 


छ 


है 




















वेद-परिचंय का ३१ 


सवारी बैल, गणेश की सवारी चूहा, दुर्गा की सवारी सिंह और मैरब की सवारी कुत्ता 
लिखा है। परन्तु आज यदि इन पशु-पक्तियों के आकार के वाययान या कोई अन्य 
. सवारी बनने लगें तो क्या. यह कहना अनुचित होगा कि ये बैल, गरड़ आदि की शक्ल 
की सवारियाँ वास्तव में प्राचीन मारत में प्रचलित विविध यानों के आकार को दिखलाती 
हैं! वास्तव में वस्तु का ज्ञान हुएं. बिना तत्सम्बन्धी शब्दों का अर्थ ठीक तरह से स्फुरित . 
“नहीं होता | 
स्वामी जी के चेले. ने. कहा तो ठीक, पर कुछ कसर रह गया। यदि पदार्थ को' 
देखे बिना तदूबोधक शब्दों का टीक अर्थ रफुरित नहीं होता तो स्वामी जी का किया हुआ 
केवल उन्हों बेदमंत्रीं का भाष्य ठीक है जिनमें आपके देखे हुए यंत्रों के सहृशः यंत्रों का 
वर्णुन है; पर आपका किया हुआ अन्य वेद मंत्रों का माष्य जिनमें टेलीफोन, ग्रामोफोन, 
सिनेमा, रेडियो, एवम बम आदि यंत्रों का वर्णन, आपके मत से वेदों के निःशेष विद्याओं 
| की जड़ होने के कारण, अवश्य ही किया गया होगा, संदिग्ध है क्योंकि. आपने इन्हें 
देखा नहीं था और चूँकि इन मंत्रों को छाँ- कर अन्य मंत्री से अलग करना असम्भव है, 
' श्रतः इस अनिश्चयता के रहते आ्रापका सारा वेद भाष्य संदिग्ध एवं अमान्य सिद्ध हो 
जाता है। इसके अतिरिक्त मैं यह कभी भी मानने को तैयार नहीं कि प्राचीन भारत-बासी 
पशु-पक्तियों के आकार की वायुयान आदि संबारियाँ बनाना तथा उन्हें काम में लाना. 
है. / जानते थे | प्राचीन संस्कृत अन्थों में इनका वर्णन या तो कवियों की कोरी कह्पनाएँ हैं, 
ह या नहीं तो उनके बनाने वाले अ्भारतीय थे जिन्हें देवता ओर असुर कहा गया है।. 
अब रह गई वेदों में इतिहास के होने की बात। वेदनिःशेष विद्याश्रों की 'जड़ हों 
वा न हों, उनमें इतिहास का अस्तित्व मानना तो तक-संगत' जान पड़ता है | कोई भी 
 विद्वान्‌ किसी भी वेद-संहिता को उठाकर निष्पक्ष भांव से देखे, उन्हें ऐतिहासिक : बातें . 
प्रचुर मात्रा. में मिलेंगी । आह्यण॒-प्न्‍न्थ, ओआरण्यक, उपनिषद्‌ सब सें इतिहास भरा पड़ा 
है | बेदां को परमात्मा के निःश्वास मानने वाले सायण, भट्ट भास्कर, स्कन्द स्वामी श्रादि 
“उनमें इतिहास का अस्तित्व स्वीकार करते हैं। याश्क ने भी अपने निर्ुक्त में इतिहासों 
का कई बार उल्लेख किया है। शंकर, रामानुज, वल्लभ आदि सभी आचार्य वेदों में 
_... इतिहास मानते हैं और येही विज्ञान-सम्मत प्राचीन परम्परा भी है | जैसे दूसरे धम्मविल्लम्बी 
- अपने-अपने धर्म प्रन्थों को नित्य तथा ईश्वर कृत मानते हैं, वैसे ही वेदों को नित्य मानने 
. से कोई लाभ नहीं | वेदों को पौरुषेय और अनित्य मानने से भी उन पर हिन्दू जाति 
/. की श्रद्धा अन्लुण्य रह सकती है । जब मगवत्‌गीता, रामायण ओर महाभारत को पौरुषेय .. 
. और अनित्य जान कर भी उन पर हिन्दुओं की अटल श्रद्धा है, तब वेद तो पूर्वोक्त कई 
दृष्टियों से उनके और भी अद्धेय और पूजनीय. हो सकते हैं । 
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है 

















३२ । द | वैदिक साहित्य-परिशीलन 


पहले कह आए हैं कि स्वामी दयानन्द के से विचार वाले लक बेदों में आए हुए. 
5 >वसिष्ठ, सरदोज, विश्वामित्र आदि शब्दों को यौगिक मानते हैं। उनका कथन है कि 
: इन यौगिंक शब्दों को लोगों ने प्रमवश बाद में व्यक्ति-विशेषों के नाम समझ कर उन्हीं 
'के आधार पर वेदों में भी इतिहास होने की कल्पना कर डाली । अ्रच्छा, नामों की तो यह ' 
बात है; परन्तु वसिष्ठ, विश्वामित्र, पुरुर्वा, उर्वशी, आदि की कथाश्रों की क्या गति होगी १ 
उत्तर दिया जाता है कि वे कथाएँ. रूपक हैं यह ठीक नहीं | यदि बैदिक इतिहास रूपक 
:.- है तो वसिष्ठ, विश्वामित्र आदि की पौराणिक, रामायणीयः श्रथवा महाभारतीय कथाएँ 
.  रूपक क्यों नहीं ! यों तो कितने रामायण और महाभारत को भी रूपक मानते हैं | परल्तु 
इस तरह किसी भी जाति के सारे इतिहास को रूपक मान लेना अन्याय है। वेद जैसे. 
+. आचीन अंथ में निबद्ध हिन्दू जाति की समूची संस्कृति, इतिहास, आचार आदि रूपक और 
काल्पनिक हैं--यह कहना अनुचित है। अतः यही मत समीचीन जान पड़ता है कि वेद 
अनित्य और पौरुषेय हैं और उनमें इतिहास अवश्य है | 





३२ । द | वैदिक साहित्य-परिशीलन 


पहले कह आए हैं कि स्वामी दयानन्द के से विचार वाले लक बेदों में आए हुए. 
5 >वसिष्ठ, सरदोज, विश्वामित्र आदि शब्दों को यौगिक मानते हैं। उनका कथन है कि 
: इन यौगिंक शब्दों को लोगों ने प्रमवश बाद में व्यक्ति-विशेषों के नाम समझ कर उन्हीं 
'के आधार पर वेदों में भी इतिहास होने की कल्पना कर डाली । अ्रच्छा, नामों की तो यह ' 
बात है; परन्तु वसिष्ठ, विश्वामित्र, पुरुर्वा, उर्वशी, आदि की कथाश्रों की क्या गति होगी १ 
उत्तर दिया जाता है कि वे कथाएँ. रूपक हैं यह ठीक नहीं | यदि बैदिक इतिहास रूपक 
:.- है तो वसिष्ठ, विश्वामित्र आदि की पौराणिक, रामायणीयः श्रथवा महाभारतीय कथाएँ 
.  रूपक क्यों नहीं ! यों तो कितने रामायण और महाभारत को भी रूपक मानते हैं | परल्तु 
इस तरह किसी भी जाति के सारे इतिहास को रूपक मान लेना अन्याय है। वेद जैसे. 
+. आचीन अंथ में निबद्ध हिन्दू जाति की समूची संस्कृति, इतिहास, आचार आदि रूपक और 
काल्पनिक हैं--यह कहना अनुचित है। अतः यही मत समीचीन जान पड़ता है कि वेद 
अनित्य और पौरुषेय हैं और उनमें इतिहास अवश्य है | 











अथ द्वितीय परिच्छेद 


ः वेदिक साहित्य का रचना-काल 

_ वैदिक साहित्य के विभाग 
... वैदिक साहित्य के तीन विभाग हैं--(१) मंत्र भाग जिसे साहित्य भांग भी कहते हैं 
(२) ब्ाह्मण भाग जिसके अन्तर्गत आरणएयक और उपनिषद्‌ हैं और (३) सूतन्न-भाग। 
'उदाहरणतः ऋगेदादि जयी मंत्र भाग; शतपथ, गोपथ आदि ब्राह्मण भाग, जिसके .. 
अन्तर्गत ऐतरेय, तैत्तिरीय, कोषीतकी आदि आरण्यक और ईश, केन, कठ आदि उपनिषदे 
हैं ओर श्रोत सूत, धर्मसूत्र तथा ग्रहसूत्र, जो कुल मिलंकर कल्पसूत्र कहे जाते हैं, - सूत्र भांग . 


हैं| मंत्रभाग ( संहिता भाग ) का परिचय तो प्रथंम परिच्छेद में दे चुके हैं; ब्राह्मण भोग | 


आर सूत्र भाग का परिचय आगे चलकर देंगे | 


काल क्रमानुसार मंत्र भाग सबसे प्राचीन है। तत्पश्चात्‌ ब्राह्मण श्रन्थों का और सब 

के पीछे सूत्र गन्थों का स्वना-काल आता है | इसके अतिरिक्त यह कोई निश्चय नहीं है 

: कि किसी भी विभाग के सभी अंश, रचना-काल की दृष्टि से, समकालीन ( एक ही काल- 
में लिखे गए ) हैं। किसी भी विभाग का अध्ययन यदि आप सूक्मतापूर्वक करें तो आप 
देखेंगे कि. उसके भिन्न-भिन्न अंश भिन्न-भिन्न काल में रचे गए हैं। इस पर यह भी 


 जुर्रो है कि उनका रचना-काल सूक्षमतः जानने के लिए हमारे पास कोई भी साधन नहीं है।...'| 
'भारत के प्राचीन प्रणाली के विद्वान्‌ वेदों को नित्य और अपोस्षेय मानते हैं| यदि. ... 


शेद सचमुच ऐसे ही हैं तो उनका आयु-निर्धारंण अ्रसम्भव और अतर्क्य' है । पर जो लोग 
वेदों के विषय में ऐतिहासिक दृष्टिकोण रखते हैं उनका यह दावा है कि कदि हमे वेदों का... 
स्वना-काल टीक-टीक वहीं बता सकते, तो इतना तो. अवश्य बता. सकंते हैं कि बेद या हा । 

त्सम्बन्धी कोई भी अन्‍्थ काल-जेंन्यं किन दो सीमाओं के भीतर सवे गए.। हा 


._ संहिताएँ अनेक काल की रचनाएँ हैं. । 


वैदिक साहित्य पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करनेवाले. विद्वानों की राय में वैदिक... 
संहिताएँ अनेक काल की रचनाएँ हैं | मंडलों, सूक्तों और अनुबादों आदि से यह बात 


_ स्पष्टल; मालूम हो जाती है । वे एक से एक सम्बद्ध नहीं हैं; न कि एक ही सूक्त केसभी 
_ “मंत्र परस्पर सम्बद्ध हैं। किसी-किसी मंत्र में तो एक ही व्यक्ति के लिए. एक वचन और . 








अथ द्वितीय परिच्छेद 
वैदिक साहित्य का रचना-काल 


। _चैदिक साहित्य के विभाग 


बेदिक साहित्य के तीन बिभाग हैं---(१) मंत्र भाग जिसे साहित्य मांग भी कहते हैं 
(२) बाह्मण भाग जिसके अन्तर्गत आरशएयंक और उपनिषद्‌ हैं और (३) सूज-भाग] 
'उद्दोहरणतः ऋगेदादि त्रयी मंत्र भाग; शतपथ, गोपथ आदि ब्राह्मण भाग, जिसके . 
अन्तर्गत ऐतरेब, तैत्तिरीय, कोपष्रीतकी आदि आरण्यक और ईश, केन, कठ आदि उपनिषदँ 
हैं और श्रोत सूत्र, धर्मसूत्र तथा यहसूत्र, जो कुल मिलकर कल्पसूत्र कहे जाते हैं, सूत्र मांग. : 
हैं | मंत्रभाग ( संहिता भाग ) का परिचय तो प्रथंम परिच्छेद में दे चुके हैं; ब्राह्मण भाग - 
आर सूत्र भाग का परिचय आगे चलकर देंगे । । 


काल कअमानुसार मंत्र भाग सबसे प्राचीन है। तत्पश्चात्‌ ब्राह्मण श्रन्थों का और सब 
के पीछे सूत्र अन्थों का स्वना-काल आता है | इसके अतिरिक्त यह कोई निश्चय नहीं है 


: कि किसी भी विभाग के सभी अंश, रुचना-काल की दृष्टि से, समकालीन ( एक ही काल- 


में लिखे गए ) हैं। किसी भी विभाग का अ्रध्ययन यदि आप सूकमतापूर्वक करें तो आप 


देखेंगे कि उसके भिन्न-भिन्न अंश मिन्न-मिन्न काल में सवे गए हैं। इस पर यह भी | 
: तुर्रा है कि उनका रचना-काल सूक्मतः जानने के लिए हमारे पास कोई भी साधन नहीं है' 000 
भारत के प्राचीन प्रणाली के विद्वान्‌ वेदों को नित्य और अपोस्षेय मानते हैं| यदि. ... 


वेद सचमुच ऐसे ही हैं तो उनका आयु-निर्धारण असम्भव और अतर्क्य है । पर जो लोग 


“बेदों के विषय में ऐतिहासिक दृष्टिकोण रखते हैं उनका यह दावा है कि यदि हम वेदों का 


र्चना-काल टीक-टीक वहीं बता सकते, . तो इतना तो. अवश्य बता. सकते हैं कि वेद या “४ ही । 
तत्सम्बन्धी कीई भी ग्रन्थ काल-जेन्य किन दो सीमाओं के भीतर स्वचे गए। 5 


.  संहिताएँ अनेक काल की रचनाएँ हैं 


वैदिक साहित्य पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करनेवाले. विद्वानों की राय में वैदिक... ।क्‍ । 
सहिताएँ अनेक काल की रचनाएँ हैं | : मंडलों, सूक्तों आर अनुबादों आदि से यह बॉत -. 
स्पष्ट; मालूम हो जाती है । वे एक से एक सम्बद्ध नहीं हैं; न कि एक ही सूक्त के सभी 


ः “मन परस्पर सम्बद्ध हर | किसी-किसी मंत्र में वी ण्क द्दी व्यक्ति के लिए: एक बचने और ह | | 


| . । 











ह | है ह बैद्क साहित्य-परिशीलन 


बहुवचन दोनों का प्रयोग हुआ है | एक ही सूक्त में कई देवों की ग्रार्थनाएँ हैँ । किसी 
सूक्त की भाषा अति ही प्राचीन तथा किसी की लौकिक संस्कृत की तरह मालूम होती है । 
ऋग्वेद, यजुर्वेद और अ्रथर्ववेद, इन तीनों की भाषाओं में बहुत भेद दिखाई देता है। 
किसी-किसी मंत्र में, यदि हम उसका अर्थ ठीक-ठीक लगाते हैं, ऐसी भागोलिक परिस्थिति 
' का वर्णन है जो कम से कम पश्चीस सहस्त॒ वर्षों की है और किसी-किसी में गंगा, बमुना 

_ करीटक आदि का भी वर्णन है। कहीं उच्चतम सामाजिक परिस्थिति का वर्शुन है, ती कहाँ 
निम्नतम का भी। कहीं जावू-दोने का उल्लेख है तो कहीं अनिर्वचचनीय ब्रह्म का। श्स 
प्रकार नई और पुरानी बातों को देखने से साफ मालूम हो जाता है कि वेद मंत्र विविध 
समयों में स्वे गए ओर सबको संहिता रूप में वेद व्यास ने ग्रथित किया | इन सब अड़चनों 
के कारण बैदिक ग्रन्थों के रचना-काल का सूक््मतापूर्वक्ष पता लगाया मानव प्रयास के 
. लिए सर्वथा दुष्कर हो गया है। पर इससे यह नहीं समझ लेना चाहिए कि इस दिशा में 
कोई प्रयास ही नहीं हुआ है । 
-  काल्न-ज्ञान के दो साधन 
.. .. बिद्वानों ने बेदों तथा तत्सम्बन्धी ग्रन्थों के स्वना-काल का पता मोटे तौर पर लगाने . 
के लिए, प्रायः दो साधनों का आश्रय लिया है. जिनमें पहला तो ज्योतिष-सम्बन्धी ओर 
दूसरा सूर्यवंशीय तथा “चन्धवंशीय राजाओं की बंशाबली सम्बन्धी है. जिनका विधार आगे 
किया जाता है | 

ज्योतिंप-सरंबन्धी शाधघन 
ह (१) ज्योतिष-सम्बन्धी साधन | इस साधन को मली भाँति समझने के लिए पाठकों को 
कुछ ज्योतिष संज्ञाएँ जान लेना जरूरी है | 

क्रान्ति वृत्ति 
5 (के) एथ्वी की वार्षिक गति के कारण सूर्य . जिस प्रतीयगान. (08 ०|०४7५॥॥) बृत्ताकार 
पथ से नक्षतरगणों के बीच धीरे-धीरे पश्चिम से पूर्व की ओर हृटता हुआ (थ्बी की वार्षिक 
परिक्रमा करता-सा जान पड़ता है उसे करान्ति-इत्त 0902 कहते हैं | 
नाड़ी वृच 

'. (ख) उसे कल्पित पूर्वापर बृत्त को जों खगोल ( नभोमंडल ) को उत्तर और दक्षिण 
५ दो गोलादों में विभक्त करता हुआ उसके दोनों ध्रुवों (20८8) के बीच में उसके चारों 
' ओर खींचा जाता है नाड़ी बृत्त वा नाड़ी मंडल ((०।८४०॥/ 7 07०(00) कहते है | 
यही आकाशीय विषुवत्‌ रेखा है ) 
 सम्पातं-बिन : 
5 (ग) कान्तिबत्त और नाड़ी बृत्त दोनों एके तल (906) में न होकर वे एक दूसरे 





. श्छ ह वैदिक साहित्य-परिशीलन 


बहुवचन दोनों का प्रयोग हुआ है| एक ही सूक्त में कई देवों की य्रार्थनाएँ हैं। किसी 
सूक्त की भाषा अति ही प्राचीन तथा किसी की लौकिक संस्कृत की तरह मालूम होती है । 
ऋग्वेद, यजुर्वेद और अरथर्ववेद, इन तीनों की भाषाओं में बहुत भेद दिखाई देता है। 
किसी-किसी मंत्र में, यदि हम उसका अर्थ ठीक-ठीक लगाते हैं, ऐसी भोगोलिक परिस्थिति 
' का वर्णन है जो कम से कम पतच्चीस सहख वर्षों की है ओर किसी-किसी में गंगा, समुना 
_कीटक आदि का भी वर्णन है। कहीं उच्चतम सामाजिक परिस्थिति का वर्शुन है, ती कहाँ 
निम्नतम का भी। कहीं जावू-टोने का उल्लेख है तो कहीं अनिर्मेचनीय ब्रह्म का। इस 
प्रकार नई और पुरानी बातों को देखने से साफ मालूम हो जाता है. कि बेद मंत्र विविध - 
समयों में स्वे गए. ओर सबको संहिता रूप में वेद व्यास ने श्थित किया | इन सब अड़सचनों 
के कारण बैदिक ग्रन्थों के रचना-काल का सूक्मतापूर्वक्ष पता लगाना मानव अग्रास के 
. लिए सर्वथा दुष्कर हो गया है। पर इससे यह नहीं समझ लेना चाहिए कि इस दिशा में 
कोई प्रयास ही नहीं हुआ है । 

काल-बज्ञान के दो पाधन 

- विद्वानों ने वेदों तथा तत्सम्बन्धी भ्रन्थों के स्वना-काल का पता मोटे तौर पर लगाने . 

: के लिए प्रायः दो साधनों का श्राश्रय लिया है. जिनमें पहला तो ज्योतिष-सम्बन्धी ओर 
दूसरा सूर्यवंशीय तथा “चन्धवंशीय राजाओं की बंशावली सम्बन्धी है जिनका विचार आ्रागे 
किया जाता है | 

ज्योतिंप-सर्बन्धी शाधन 
.. : (१) ज्योतिष-सम्बन्धी साधन | इस साधन को मल्ी माँति समभने के लिए पाठकों को 
कुछ ज्योतिष संज्ञाएँ जान लेना जरूरी है | 

क्रान्ति वृत्ति 
5 (क) प्रथ्वी की वाषिक गति के कारण सूर्य . जिस प्रतीयमान. (8]2|907०॥/) पृत्ताकार 
पथ से नक्षतरगणों के बीच धीरे-धीरे पश्चिम से पूर्व की ओर हृटता हुआ पृथ्वी की वार्षिक 
परिक्रमा करता-सा जान पड़ता है उसे क्रान्ति-बत्त 20000 कहते हैं । 
नाड़ी वृच 
|. (खो) उसे कल्पित पूर्वापर बृत्त को जो खगोल ( नभोमंडल ) को उत्तर और दक्षिण 
- दो गोलादों में विभक्त करता हुआ उसके दोनों ध्रुवों (20०8) के बीच में उसके चारों 
:“ ओर खींचा जाता है नाड़ी बृत्त वा नाड़ी मंडल (८८७५३ | 0४५०) कहते हैं | 
: “अही आंकाशीय विषुवत्‌ रेखा है ) 

_ सम्पातं-बिन । ह 
..  (ग) कआन्तिदतत और नाड़ी बृत्त दोनों एक तल.(9/97०) में न होकर वे एक दूसरे 





| 
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वैदिक साहित्य का रचना-काल ३४ 


: को, आचीनों के मत से, २४ अंशों (0०2/०७७) के, पर आधुनिकों के मत से २३ अंश 
:. ८ कलाओं के कोण पर स्पर्श करते हैं, जिससे दो सम्पात बिन्दु उत्पन्न होते हैं| इनमें 
- से एक को वासन्त क्रान्तिपात (५८४७७ 80०४०७) जिसके द्वारा सूर्य दक्षिण गोला 


से उत्तर गोलाड में, तथा दूसरे को शारद क्रान्तिपात (8पाप्रशएतरी  सितृपांत05) 
जिसके द्वारा वह उत्तर गोला में प्रवेश करता है, कहते हैं। वैदिक काल में बासन्त 
क्रोन्तिपात से सोर वर्ष का प्रारम्म माना जाता था | 


'अयन गति 


(ब) पूर्वोक्त सम्पात विन्दु स्थिर नहीं है, वे दोनों ही धीरे-धीरे क्रान्ति बृत्त पर पूर्ण 
से पश्चिम की ओर नाड़ी बृत्त के हटते जाने के कारण खिसक रहे हैं। उनकी इस गति . |. 
की अयन-गति (£,0प+॥6८४9 976८८४४०७) कहते हैं | ग्रहलाघब के मत से १ कला | 
मकरन्द के मत से ५४ विकला; पर आधुनिक पाश्चात्य ज्योतिर्विदों के सूहन वेध से केवल | 
५० विकला ही वार्षिक अयन-गति होती है । अतः सूछय गणनांनुसार सम्पात विन्दुओं को 


१ अंश चलमे में ६ अंश ८२१० कला >+ ३०० जिकला स्+छ२ बर्धष लगते हेँ। अर्थात्‌ 
५४० बिकला 
१ अंश में २६०० विकलाएँ होती हैं जिनमें ५० विकलाओं का भाग देने से ७२ वर्ष 
' आते हैं । 
अयनांश' 


(ड) क्रान्ति वृत्त स्थिर है | पर नाड़ी बृत्त क्रान्ति दृत्त में सदा हुआ धीरे-धीरे पूर्व से _. 
पश्चिम की ओर हू रहा है जिससे पूर्वोक्त सम्पात विग्दुओं में गति उत्पन्न होती है |-किसी 
इंष्ट काल तक वासन्त क्रान्तिपात मेघारंभ जितना दूर पश्चिम की ओर हटा रहता है उतनी 
बूरी का अंशादिमान अयनांश कहलाता है | वत्तेमान ईसवी सब्‌ १६४७ के अन्त तक सूक्म 
वेधानुतार अयनांश का मान अंशादि २२|५६।६ है जिसे गणित की सरलता के लिए 
हम २३ अंश मान सकेते हैं) इस हिसाब से वासन्त क्रान्तिपात का मेषारंभ से अलग हुए, 
आज २३३८ ७२-८ १६५६ वर्ष बीत गए | 
शायन भोय 

(च) वासस्त क्रान्तिपात से किसी ग्रह या: नक्षत्र की क्रान्तिबृत्त गत पूर्व की ओर की दूरी, 
जिसका मान राश्यादि या अंशादि में दिया रहता है, उसका सायन "भोग ((& 68%] 
7,002:000७) कहलाता है | ग्रह चल, पर नक्लंत्र अचल हैं; अतः अहों का सायन भोग 
उनकी अपनी गति तथा अयन गति के कारण घटता-बढ़ता रहता है; पर नक्नत्रों का साथन _ 


भोग केबल अयन गति के -कारण धीरे-धीरे बढ़ता ही जायगा जब तक उत्त क्रान्तिपात 
: राशि चक्र का पूरा परिभ्रमण समात्त न कर लेगा और वह समाप्ति ३६० ५८ ७२० २५६२० 





| 






वैदिक साहित्य का रचना-काल हे 


को, प्राचीनों के मत से, २४ अंशों (9०87०८७) के, पर आधुनिकों के मत से २३ अंश 
:. शण कलाओशं के कोण पर स्पर्श करते हैं, जिससे दो सम्पात बिन्दु उत्पन्न होते हैं | इनमें 
: से एक को वासन्त क्रान्तिपात (४८५७७! छ0०7०७) जिसके द्वारा सूर्य दक्षिण गोलार्ड 


से उत्तर गोला में, तथा दूसरे को शारद क्रान्तिपात (&पराप्ण/॥  सितृण्॑॑ंठ5) 
जिसके द्वारा वह उत्तर गोला में प्रवेश करता है, कहते हैं| बैदिक काल में बासन्त 
क्रान्तिपात से सोर बर्ष का प्रारम्म माना जाता था । 


'अयन गर्ति 


(ब) पूर्वोक्त सम्पात बिन्दु स्थिर नहीं है, वे दोनों ही धीरे-धीरे क्रान्ति इस पर पूर्व 

से पश्चिम की ओर नाड़ी बृत्त के हटते जाने के कारण खिसक रहे हैं। उनकी इस गति |. 

की अयन-गति (50प70८०६४| 9/76८८४४।॥०७) कहते हैं | ग्रहलाघव के मत से १ कल्ला- | 

मकरन्द के मत से ४४ विकला; पर आधुनिक पाश्वात्य ज्योतिर्बिदों के सूचन वेध से केवल | 
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१ अंश चलने में 





- आते हैं । 


अयनांश' 
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शायन भोग 

(च) वासस्त क्रान्तिपात से किसी ग्रह या: नक्षत्र की क्रान्तिबृत्त गत पूर्व की ओर की दूरी, 


जिसका मान राश्यादि या अंशादि में दिया रहता है, उसका सायन "भोग ((& ८8३४] 


7,078६00०) कहलाता है| ग्रह चल, पर नक्षत्र अचल हैं; अतः अहों का सायन भोग 
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थ् ३६ है .._चैदिक साहित्य-परिशीज्षन ! है 
" : अर्थात्‌ लगभग २६००० बर्षों में होगी । नीचे लिखे चक्र में अश्विन्यादि पाँच नक्षत्रों 
.  केईसबी सन्‌ १६४७ के सायन- भोग गणित की सरलता के लिए, केबल अंशों में ही 
"दिए गए; हैं--- 






अश्विनी >+ ३२ अंश 
भरणी | ४७ अंश 
कृत्तिका ल्‍ ५६ अंश 
रोहिणी - ६६ अंश 
मृगशिश 5 कर अंश 








ःशर ' | 
+. (छ) क्रान्तिबृत्त के श्रुव को कदम्ब कहते हैं । कद॒म्ब प्रोत बृत्त पर अहों का नच्चत्रों की 
:. क्रान्तिदृत्त से दक्षिणोत्तर दूरी का नाम शर (८८४८४ .900प0) है । इसका मान 
'..  अंशादि होता है | यदि ग्रह स्वकच्षा ओर क्रान्तिदत्त के सम्पात-विन्दु (7006) पर रहे वो 
५ उसका शर शूल्य रहता है । पर जैसे-जैसे यह उत्तर वा दक्षिण की ओर ख़िसकता है वैसे 
 चैसे उसका शर भी कमशः उत्तर वा दक्षिण हुआ करता है | नक्षत्रों का शर उनकी स्थिरता 
". - के कारण सदा एक सा रहता है| 

 पहितांतों का रचना-काल' जानना | 

अब हमें यहाँ.पर यह दिखलाना , है कि किसी वैदिक ग्रन्थ के रचना-काल का पता 

उसमें उल्लिखित किसी ज्योतिषिक घटना के आधार पर कैसे लगाया जा. सकता है.। पहले. 
“हमें ऋग्वेदादि के. संहिताओं के रचनां-काल का पंता लगाना चाहिए | उनके अध्ययन 
से पता चलता हैं कि संहिताओं के समय में नक्लंत्रों की गणना मृगशिरा नक्लत्र से होती थी 
आर वही सबसे पहला नक्षत्र गिना जाता था तथा शतदिन का वराबर-होना भी इसी नक्षत्र 
सूर्य में देखा जाता था| पर प्रत्येक नक्षत्र का मान २६०- १७ -८अ्रंशादि १३२० है” 
और पता नहीं कि मृगशिरा के कितने अंशों पर बासन्त क्रान्तिपात स्थित था जहाँ सूर्य 
आने पर दिन-रात तुल्य होते थे । अतः मृगशिरा का समूचा मान लेकर मेघारंभ में स्थित 
अश्विनी के आदि से म॒गंशिरा' के अन्त तक - गिनने पर नक्षत्रों की संख्या ५, होती है | 
इन अश्विन्यादि पाँचों नक्षत्रों का मान ( अंशादि १३॥२० ) ५८ ४०-अंशादि ६६४० ८८ 
सुखार्थ ६७ अंश हुआ -। पर वासन्त-क्रान्तिपात. के सम से भी पीछे हृट्कर मीन शशि में. .. 
वत्तमान अरयंनांश-परिमित २३ अंश चला गया है; अतः ६७--२३:८६६० आअंशनपरिमित - 
अयन॑-गति बैदिक काल से वर्तमान काल तक हुईं है। अब ६० को ७२ से शुणा किया. 
तो ६४८०-वबंष संहिताओं की आथु निकल्ली। इसमें से वर्तमान ईसबी' सन्‌ १६४७ घटाया 
तो ईसा से ४४३३ वर्ष पूर्व संहिताओं का र्व॒ना-काल आया | ख० श्रीबाले गंगाधर तिलक: 
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वैदिक साहित्य का रचना-काल -. 8७9 


_ महीद॒व के मत से संहिताओं का स्वनां-काल ४४०० ईसा पूर्व है जो हमारी गणना के 
'आयः तुल्य है| संहिताएँ. इससे अधिक पुरानी नहीं हो सकंतीं; क्योंकि हमने मगशिरा 
का समूचा मान लेकर ही गशित किया है | पर यह मत नितान्त स्थूल है। सभी वेद मंत्र 
एक साथ नहीं रचे गए! | केवल कुछ ही मंत्रों के लिए. यह समय ठीक हो सकता है | संबके 
लिए. नहीं | इस मत का खंडन आगे चलकर करेंगे | " 
ब्रह्मएु-पन्थों का रचना काल जानना ' ; 

खब ब्राह्मण-अन्थों के स्वना-काल का पता लगाया जाता है। बाहयण अन्थों में सबसे 
प्रधान शतपथ ब्राह्मण है जिसमें लिखा है--- पु 

“#क्त्तिका स्वादधीत । एनाह वै ग्राच्यै दिशोनच्यवस्ते; सर्वाणिह वा अन्यानि नक्ष ; 
आारि ग्राव्ये दिशश्व्यबन्ते |? 

अथ--झत्तिका. नक्षृत्र में अग्नि का आधान करे। यह पूर्व दिशा से कभी व्यत 
( खलित ) नहीं होता । अन्य सभी नक्ञत्र पूर्व दिशा से च्युत होते हैं । 
इत्तिका नक्षत्र के द्वारा 

शतपथ ब्राक्षण के उक्त वचनः से यह ध्वनि निकलती है कि उसके रचना काल में 
- कृत्तिका नछत्र (7/2/90898) नाड़ी बृत्त . पर था; क्‍योंकि तभी तो वह सदा पूर्व दिशा में 
 सद्ति हुआ करता था तथा बह कंभी भी उक्त दिशा से उत्तर किम्वा दक्षिण की ओर 
_ बलित नहीं होता था । नक्ञत्रों की गणना कृत्तिकां से ही हुआ करती थी और उसी नक्षत्र” 
के सूर्य में दिन-रात बराबर भी होते थे । 

अब शतपथ ब्राह्मण का रचना-काल. निकालते हैं । कृत्तिकां वत्तमानकाल का तीसरा." 
नक्त्र है अंतः तीन नक्षत्रों का मान. ( १३१२० ) , ३८८४० अंश हुआ | इसमें अयनांश 
२३ मिलाएं तो शतपथ ब्राह्षण की स्चना-काल से लेकर आज तक की अयन-गति ६३ 
अंश हुई । इसे ७२ से गुणा. किया तो ४५३६ आया | इसमें से.वर्तमान सन्‌ १६४७ ई० 
हटाया तों उक्त ब्राह्मण-ग्रन्थ का रचना-काल २५८६ या स्थूलतः २६०० ई० पू० मिला | 

य विद्वानों के भी मंत से शतपथ का यही रंचना-काल होता है। यहाँ भी मगशिरा 

की तरह कृत्तिका का पूरा मान ले लिया गया है; क्योंकि यह मालूम नहीं है कि पात- 
विध्दु कृततिका के कितने अंशों पर स्थित था | ! 
गोलीय त्रिकोण के द्वारा काल-निद्धारण दर 

यहाँ हम अपने पाठकों की सेवा में यह निवेदन कर देना चाहते हैं कि उक्त ज्योतिषिक 
गणनाएँ स्थूल हैं। पर यदि हमें यह मालूम हो जाय कि अमुक नक्षत्र किसी निर्दिष्ट 
काल में ठीक पूर्व दिशा में उद्त हुआ करता था तो हम तत्कालीन पातविन्दु का स्थान 
सूछ्मतापूरवंक- निकाल सकते हैं| पूर्व में कह आए, हैं कि. शतपथ ब्राह्मण. के रचनां-काल, 







वैदिक साहित्य-परिशीज्ञन 


। :. में क्षत्तिका नक्षत्र ठीक पूर्व दिशा में उदित हुआ करता था। इससे स्पष्ट है कि उक्त 
; नक्षत्र उक्त काल में नाड़ी बत्त पर स्थित. था। अब निम्नांकित चित्र पर इृष्टिपात 


कीजिए-- 























... इस चित्र में 'प! बासन्त क्रान्तिपात, कः कृत्तिका श्र के श! उसका उत्तर शर है, 
. जिसका मान आधुनिक पाश्चात्य मत से अंशादि ४२ है। 'श' बिस्तु शर-मूल है, गहाँ तक 
कृत्तिका का साथन भोग ४६ अंश मालुम है, यदि हमें 'श प! का मान मालूम हो जाय 
तो प का क्रान्तिवृत्तीय स्थान आरानी से मालूम हो जाय | अ्रव 'क श! एक चापीय भिभुज 
है; अतः नेपियर साहब के नियमानुसार 








ज्या 'श १! -- रुप० रें० क शः ८ स्प० रे० परम क्रान्ति की्ि 
सस्प० रे० ४३ २८ स्प० रें० (६०? - २३२८ ) 

 वयर्प० रे० ४२ %८ रुप० रे० ६६०३२ 
०७० ८२९३०१ ००*१६१०७० -< १६१ सुलार्थ 
' श प! - अंशादि ६०; अतः 'प! का सायन भोग अंशादि 
. ८० हुओआ | श्रव ७२ ५८ ६८८: ४८६६; ४८६६ -- १६४७ ८ २६४६ ६० पृ० शतपथ 
: :आाह्मण का सूछ्म स्वना-काल आया | पर इस नियंम के अनुसार हम वैदिक संहिताओओं का 
: र्वना-काल नहीं निकाल सकंते, क्योंकि हमें. यह मान लेने का कोई भी आधार नहीं है 
“कि वैदिककाल में सगशिरा नक्षत्र ठीक पू् में उदित हुआ करता था.। 


: अयनास्त बिन्दुओं के द्वारा रचना-काल जानना 


ह जिस तरह क्रान्तिपातों के द्वारा किसी ग्रन्थ का रचना-काल निकाला जाता है ठीक 
- उसी तरह अयनान्त बिन्दुओं के द्वारा भी किसी अन्थ का रचना-काल निकाल सकते हैं; 


पी 


_ कारण. कि अयनगति का प्रभाव इन विन्दुओं पर भी वैसा ही पढ़ता है जैसा पात-वि्दुओं 







॥ 















न्ॉकट 
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वैदिक साहित्य का रचना-काल झ६ 


पर और ये भी अपने-अपने स्थान से धीरे-धीरे पूर्व से पश्चिम की ओर हट रहे हैं | 
अयनान्त विनय दो हैं--( १) ओऔीष्मायनान्त (57007077०: 5080८७) बिन्दु, जहाँ पर 
सूर्य का उत्तरायण सम्ताप्त हो जाता है और वह दक्षिण की ओर मुडता है और (२) 
शीतायनान्त (५४४0४८४ 50]8४८8) बिन्दु, जहाँ पर सूर्य अपना दक्षिणायन समात्त कर 
उत्तर की ओर मुड़ता है । ग्रीष्मायनान्त पर सूर्य की परमोत्तर क्रान्ति और दक्षिणायनान्तं 
पर उसकी परम दक्षिणाक्रान्ति होती है.। क्रान्तिवृत्तस्थ चार मुख्य विन्दु हैं जिनके नामादि 
निम्नांकित चक्र से मालूम होते हैं-- । 











बिन्दु-नाम | शश्यादि निरयण भोग | नक्षत्र और चरण 
वासन्त क्रान्तिपात।... ११|७]०|० उ० भा० पद्‌ २ चरण 





ग्रीष्मायनान्त २॥७]०।० आर्दरा १ चरण. 
शरद क्रान्तिपात ५ |७|०|० उ० फा० ४ चरण 
शीतायनान्त दाछ०० मूल २ चरण 

















नोट--यह चक्र सन्‌ १६४७ ई० के लिए. अयनांश २३ मानकर तैयार किया गया 
है | अब देखना यह है कि किंसी प्न्थ का रंचना-काल जानने के लिए. उक्त श्रक्र को किस 
प्रकार काम में लाया जायगा | इसे एक उदाहरण द्वारा समझते हैं । आचार्य घाराह-मिहिर : 
ने अपने अन्थ पश्चसिद्धान्ति में लिखा है--- 





आश्लेधादाद्तिंणुंमुत्तरायणुं रेधनिश्ठायात्‌ | 

नून कदाचिदासीद्रेनोक्त॑ पूर्व्य शास्त्रेषु ॥। 
'अर्थ--अवश्य ही किसी काल में सूर्य का दक्षिणायन आश्लेषा के आधे से ओर... 
उत्तरायण धमिष्ठा के आदि से प्रारंभ होता था; क्योंकि पहले के शास्त्रों में ऐसा कहा 


. गया है । 


वाराह मिहिर के टीकाकार भद्मेत्पल ने, जो शकाब्द ८६ में हुआ था, “पूर्व- शास्त्रेषर” 
का अर्थ पशाशर-संहिता लिया है । कोई-कोई इसका श्रर्थ ल्गघ-क्तः वेदांग ज्योतिष भी 
करते हैं.। अब उस काल का पता लगाते हैं जब दक्षिणायन आश्लेषा के आधे से होता 
था | वत्तमांन काल में दुक्षिणायन का शुरू आद्रों के प्रथम चरण से होता है| अब 
आदर का प्रथम चरण --५* नक्षत्र और आश्लेबा का आधा >ठर नक्षत्र हुआ; अतः 
पड़े पता रे नल हे नक्ुत्र + है ८ ६ ८ हूँ? अंश | पुनः डे? ८७२७८ १३० )८. 


२४८--३१२० वर्ष | पुना ३१२०--१६४७-- ११७३ ई० पू० --ह्थूलत; १२०० ६० पू० 
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-पराशर-संहिता का रचना-काल आया। पराशर-संहिता को ही पराशर-तंत्र या पराशर 
सिद्धान्त कहते हैं । 

. यह गणित दक्षिणायण से हुआ | अब इसे उत्तरायण से कीजिए |. पूर्वोक्त श्लोक में 
धरनिष्ठादरात्‌! का अर्थ धनिष्ठा का आदि ( प्रारंभ ) लेना चाहिए. और साथ-साथ यह भी 
जान लेना चाहिए कि जो धनिष्ठा का आदि है. वही श्रवण का अन्त भी है| इस दशा 
"में अबरण का अन्त होने पर धनिष्ठा के प्रारंभ के साथ ही उत्तरायण का भी प्रारंभ हो 
- जाता था । वर्त्तमान काल में उत्तरायण का प्रारंभ मूल नक्त्र के ३ चरण में होता है. 
जो १८ नक्षत्र है और पराशर संहिता के रचनाकाल में निष्ठा के प्रारंभ से होता था _ 
जो २२ नन्षन्त है; क्योंकि २३वें नक्तत्र घनिष्ठा का भोग अभी शूत्य है। अतः २९-- 
शय३-: ३३ नक्षत्र । शेष क्रिया पूर्ववत्‌ की जिससे विचाराधीन ग्रन्थ का रचना-काल बही 
: अर्थात्‌ ११७३ ई० पू० -« स्थूलतः १९०० ई० पू० आया । 

-शिशिरिर्त के द्वारा काल्न-ज्ञान 

: एक तीसरी तरह से भी हम पराशर-सिद्धान्त का स्वना-काल निकाल सकते हैं। उसके 
 टीकाकार भद्दोत्पल ने अपनी टीका में उक्त सिद्धान्त ग्रन्थ के कुछ श्लोकों को उद्धृत किया 
“है जिससे पता चलता है कि उसके रचनाकाल में शिशिरत धनिष्ठा के आदि से अर्थात्‌ 

क्रान्तिवत्त के अंशादि २६३।२० पर प्रारंभ होता था; पर वाराह मिहिर के समय में सब 
“ऋतु राशि के आदि में, जैसे वही शिशिर क्रान्तिदृत्त के अंशांदि- २७०॥० पर ( मकर . 
शशि के आदि में ) प्रारंभ होने लगा । कहने का अभिप्रांय यह कि वाराह मिहिर के 
समय तक शिशिर का प्रारंभ-स्थान अयनगंति के कारण अंशादि २६३॥|२० -अंशादि 
.२७०।० «० अंशादि २३२० पश्चिम की ओर हट गया था जिससे सभी ऋत लगभग २३ 
दिन पहले ही प्रारंभ होने लगी थीं। अब हिसाब किया | एक अंश परिमित अयनगति 
के लिए: ७२ वर्ष लेते हैं; अतः अंशादि २३।२० के लिंए . २३३ 2९ ७२ +- १६८० वर्ष 
लिये | इसका मतलब यह हुआ कि पराशर-संहिता वाराह मिहिर के समय से १६८० वर्ष 
पहले रचा गया | अब यह निकालना है कि वत्तमान शकाब्द सन्‌ श््ू६६ से १६४७ ई० 
से कितने वर्ष पहले वाराह मिहिर हुए. थे। उनके पञ्च॑सिद्धान्तिका में उनका जन्म शकाहद 
४२७ में होना लिखा है; अतः १८६६--४२७-- १४४२: वर्ष वाराह यिहिर के जन्म के 
बाद उक्ते ईसवी सन्‌ तक बीत गए हैं और उसके पहले पराशर-संहिता के रचनाक्राल तक 
१६८० ब्ष बीत चुके थे | अतः  श्दृ््०-- १४४२--३१२२ बंप. उक्त संहिता को रे 
"हुए हो गए | अब र॒पष्ट है कि ३१२२---१६४७--११७५- ई० पू० में पराशर-संहिता 















































वैदिक साहित्य का रचना-काल ही 


एक चौथे प्रकार से भी हम पराशर-संहिता का रचनाकाल मालूम कर सकते हैं । हमें . 


मालूम है.कि उक्त संहिता के स्वनाकाल से लेकर वाराह मिहिर के समय तक अयनगति 


.. अंशादि २३२० थी | अब हमें यह जानना चाहिए कि वाराह मिहिर के समय से लेकर _ । 
तत्तमान शकाब्द १८६६ (सन्‌ १६४७ ई० ) तक अयनगति कितनी हुई है । अतः 


१८६६---४२७८: १६४४२ | प्रति वर्ष अयनगति ४०" लेने से १४४२ वर्षों में वह 


१४४२ ४०: -- अंशादि २०।१।४० हुईं | दोनों अ्रयनगतियों को जोड़ा तो योगफल्ञ - “7 


अंशादि ४३।२१(४० >सुखार्थ ४३) अंश हुआ | इसे ७२ से गुणत किया तो ४३१ » 


2९ ३१२० वे हुए। इनमे से १६४७ वर्ष निकाल दिए तो पराशर-संहिता का रचना ...- 
कील ११७३ ६० पू० आया । पूर्वोक्त समस्त गणित क्रियाओं के द्वारा हम प्राचीन ग्रन्थों | 





( १) संहिताओं का स्वनाकाल स्थूलत; ४५३३ वर्ष ईसापूर्च । 


( २ ) शतपथ ब्राह्मण का रचनाकाल रभ८६ वई ईसापूब; पर सूकछ्म गोलीय त्रिकोण- । । 


मिति के द्वारा २६४६ वर्ष ईसापूर्य | 
( हे ) पराशर संहिता का र्वनाकाल ११७३ वर्ष ईसा-पूर्व | 
..... नोट--उक्त वर्ष-संख्याओं की जगह उनसे सम्बन्धित शताब्दियों की पूर्ण संख्याएँ 
मान लेने में कोई हानि नहीं, जैसे, ४५३३ की जगह ४६०० इत्यादि | 
* राजवंशावली-सम्बन्धी-सा घन 


( २ ) राजवंशावली सम्बन्धी साधन | यहाँ तक तो हमने वैदिक ग्रन्थों का स्वनाकाले 


“मालूम करने के लिए ज्योतिर्षिक साधनों का थ्राश्रय लिया है | अब यहाँ से हम अपने 


.... इस उद्देश्य की सिद्धि के लिए. पुराणोक्त सूर्यबंशीय तथा घन्द्रवंशीय राजवंशावलियों का... 
आश्रय लेंगे | यह तो सभी निष्पक्ष विद्वान, जिनमें वृषित साम्प्दायिकता तथा बुराप्रह * _ 


नहीं है, मानते हैं कि वेद मंत्रों के स्वनाकाल भिक्न-मिन्न हैं तथा उनके रचयिता भी 
भिन्न-भिन्न यानी एक न होकर अनेक हैं | इसका यह परिणाम हुआ कि नि शेष वेद मंत्रों 


के रे जाने में कई सहर्ताब्दियाँ लग गई । इसी ग्रकार ब्राह्मण तथा सूत्र भ्रन्‍्थों के भी < 
: रचयिता तथा र्चनाकाल भिन्न-भिन्न हैं | भ्रतः उक्त वंशावलियों के. आधार पर यदि हमें 
रचनाकाल निकालना होगा तो हमें किसी मंत्र वा सूक्त विशेष का ही, अथवा किसी खास 
ब्रक्षण वा सूत्र गन्थ का ही स्वनाकाल निकालना होगा, सभी वेदमंत्रों वा वैदिक ग्रन्थों... 


की उक साथ ही नहीं | इस कार्य के लिए हमें निम्नलिखित तर्क-सरणी का अनुसरण 
“करना होगा-- -' 

(के ) सर्वप्रथम हमें यह देखना होगा कि विचारंधीन वेदमंत्रः का द्रश ऋषि किस 
: -सूर्यवंशीय अथवा चन्द्रवंशीय राजा का समकालीन था । 





॥ 





छ्नॉ 
* ; */५ 
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५ (ख ) तत्पश्चात्‌ हमें यह देखना होगा. कि उक्त राजा का महामारतकालीन वंशधर 

.. कौन था। 

कर ( ग ) तत्पश्चात्‌ हमें यह देखना होगा कि उक्त राजा: और उसके महाभारत काल्लीन 
'बंशधर के बीच कितनी पींढियों का अन्तर है। 


| (घ) अन्त में उक्त पीढ़ी-संख्या को २५ से गुणा कर गुणन-फल में खकालीन 
: कलियुगाब्द. को जोड़ देने से विचाराधीन मंत्र का. रचना-काल निकल आवेगा। इस 
.. प्षे-संख्या में से ख्कालीन ईसवी सन्‌ निकाल देने से ई० पू० की वर्ष-संख्या चली 
... आएगी। । ०. अउ 


एक ही नाय के अनेक ऋषि हो गए हैं 
_ नोठ--यदि मन्त्र द्रष्ण ऋषि कोई राजा हो जैसे पुरुखा, अथवा राजवंश का कोई 
झन्य व्यक्ति हो जैसे विश्वामित्र, मधुच्छन्दा आदि, तो पीढ़ी-संख्या के द्वारा निकाला हुआ 


रा हमें एक और बात पर भी ध्यान देना होगा | एक ही नाम के ऋषि, समय की दृष्टि से 

- परस्पर सूदुर-वत्ती मिनन-भिन्‍न राजाओं के समकालीन देख पड़ते हैं।' इस दशा में हमें 
प्राचीन-तम राजा के समकालीन ऋषि को ही, बंदों के प्राचीन-तम . अन्थ होने की धारणा 
की पृष्टि में, अहण करना चाहिए, | उदाहरण के लिए. ऋषि विश्वामित्र वा ऋषि -वशिष्ठ 
को लीजिए. | एक वह वशिष्ठ थे जो राजा निमि के पुरोहित थे और एक वह वशिष्ठ थे 
... जो रामचद्ध के पुरोहित,.तथा निमि के सुदूर वंशधर और रांमचन्द्र के श्वसुर तथा जानकी 
के पिता राजा सीरध्चज के समकालीन थे | विकुक्ती और निमि दोनों ही. इच्चाकु के पुत्र 

थे | और इच्वाकु ने ही वशिषठ के पौरोहित्य में अष्टका श्राद्ध किया था जिसमें विकुच्ती 
का नाम, चोरी से शआद्भार्थ मारे हुए. एक खरगोश को खा जाने के कारण, शशाद पड़ा 
... था। पुनः एक वशिष्ठ आद्देव के भी पुरोहित थे जो प्राचीनतम हैं। विश्वामित्र की भी 
»... यही दशा है। एक वह विश्वामित्र थे जिन्होंने सूर्यवंशीय'नरेश हरिश्चद्धः की धर्म-निष्ठा 
- “की जाँच की थी और एक वंह विश्वामित्र थे जो उक्त राजा हरिश्चद्ध के सुदूर वंशधर राम 
ओर लक्ष्मण को अपने साथ मिथिलेश जनक का धनुर्य॑ज्ञ दिखाने ले गए, ये | इस हालत में 
पहले विश्वामित्र को ही ग्रहण करना चाहिए | यहाँ पर हमें इस विवाद में पड़ना नहीं 
हैं कि ये अनेक वशिष्ठ वा अनेक विश्वामित्र बस्तुतः एकही वशिष्ठ वा एक ही विश्वामित्र 
'थे या दूसरे-दूसरे; यद्यपि एक ही वशिष्ठ वा एक. ही विश्वामित्र का कोई शताब्दियों तक 
- जीवित रहना, जबकि सम्बन्धित राजवंश की कई पीढ़ियाँ बीत गईं, . विश्वास-योग्य नहीं 
“मालूम पड़ता | - 





उसी राजा या व्यक्ति का समय सम्बन्धित वेद मंत्र का र्चना-काल होगा । इसके अतिरिक्ति 













.. वैदिक साहित्य का रचना-काल . छह 


मधुच्छन्दा का समय. । 
पा अब उदाहरंण॒-स्वरूप हम ऋग्वेद के “अग्निमीले पुरोहित”? इत्यादि ऋग्वेद अथम - | 
हद «गम डल, प्रथम सूक्त का रचना-काल निकालते हैं। इसके द्रष्ठा विश्वामिन्न के पुत्र मधु- | 


जुन्दा हैं | पूर्बोक्त तर्क-सरणी के अनुसार हमें सूर्य वंशीय राजा हरिश्चन्द्र के समकालीन | 


विश्वामित्र का ही समय मालूम करना चाहिए; क्योंकि पिता विश्वामित्र को समय मालूम 
हो जाने पर पुत्र मधुच्छन्दा का समय आप से आप मालूम हो जायगा। महाभारत के 
६० अध्ययन से हमें मालूम है कि सूर्यवंशीय राजा बृहद्बल कुरुक्षेत्र के थुद्ध में लड़ने आया 
की था और कुरुक्षेत्र की लड़ाई द्वापर के अन्त तथा कलि के आदि, अथवा यों कहिए; दोनों 
वा . युगों के सम्धि-काल में हुई थी अब हरिश्चन्द्र से लेकर बृहद्गल वक की पीढ़ी-संख्या .' 
हा भागवतादि पुराणों के अनुसार यह है-- ह 
हे (१ ) हरिश्चन्द्र, ( २) रोहित, ( ३) हरित, (४ ) चम्प, (५) सुदेव, ( ६ ) 
विजय, ( ७) भीरक, (८) इक, (६ ) बाहुक, ( १०) सगर (११) असमंजस, 
(१२ ) अंशुमान, ( १३ ) दिल्लीप ( प्रथम ), ( १४ ) भगीरथ, (१५) श्रृंत (१६ ) 
नाभ; ( १७ ) सिश्धुद्दीप, ( १८ ) अयुतायु, ( १६ ) ऋतृपण (जिनके यहाँ राजा नल 
दूम-वेश में बाहुक नाम का सारथि बने थे ), ( २० ) सर्वकाम, ( २१ ) सुदास, ( २२ ) 
सौंदास ( इन्हीं को कल्माष्रपाद तथा. मिच्रसह भी कहते हैं ), (२३ ). अश्मक, ( २४) 
मूलक € नारी कबच ), ( २५ ) दशरथ ( प्रथम ),. ( २६ ) ऐडबिड, ( २७ ) विश्वसह, 
 ( २८ ) खदवांग, ( २६ ) दीर्घवाहु ( दिलीप द्वितीय, जिन्होंने वशिष्ठ की. आशानुसार 
पुन्न प्राप्ति. के लिए नन्दिनी गौ की सेवा की थी ), (३०) रु, (३१) अ्रज, 
(१३२ ) दशरथ द्वितीय, ( ३३ ) रामचद्र, (३४) कुश, (३५ ) अतिथि, ( ३६ ) 
निषध, ( ३७ ) नभ, (३८ ) पुंडरीक, ( ३६ ) ज्षेमघत्वा, (४० ) देवानीक, (४१ ) 
अनीह, ( ४२ ) पारियात्र, ( ४३ ) वल्स्थल, ( ४४ ) वच्ननाभ, ( ४५ ) स्वगण, ( ४६ ) 
: विधृति, ( ४७ ) हिरए्य-नाभ, (४८) पुष्य, (४६ ) शरवसन्धि, (५० ) सुदर्शन, 
(५१ ) अग्लिवर्श, ( ५२ ) शीघ्र, ( ५३ ) मरु, (४४ ) प्रस॒श्र॒त, ( ५४ ) सन्धि, (५६) . : 
अमण, ( ५७ ) महस्वान्‌, ( ५८ ) विश्ववाहु, ( ४६ ) श्सेनजित्‌, (६० ) तक्षुक (६१) ' 
चहद्वल; ये ६१ पीढ़ियाँ हुईं | अब गणित किया--- 
६१ »८ २५८: १४२५ 
१५२५ --५४०४८ ( कलि ) 5८४ ६०४७३ 
६४७३ -- १६४७ ८-४६२६ वा स्थूलत; ४७०० बे इं० पू० 
: इस हिसाब से ऋग्वेद के प्रथम मंडल के प्रथम सूक्त का रचना-काल ४७०० वर्ष 
ई० पू० मिला | यहाँ पाठक ग़ण स्वयं देख लें कि इस प्रकार लाया हुआ उक्त सूक्त का 




































क्‍ ध ह 5 बैदिक साहित्य-परिशीजन 


“रवना-काल और मगशिरा नक्षत्र का समूचा मान लेकर लाया हुआ संहिताशों का र्चना- 

: काल ( ४६०० वर्ष ई० पू० ) प्रायः एक ही हैं। ओर इस दशा में पिता विश्वामित्र और 
पुत्र मधुच्छुन्दा द्वारा रचे हुए मंत्रों का रचना-काल ४७०० ई० पू० और ४६०० ६० पू० 
के भीतर मानना सर्वथा उचित है । पर, जैसा कि पूर्व में कह आए: हैं, मंगशिरा द्वारा 

व लाया हुआ समय केवल कुछ ही मन्‍्त्रों के लिए. ठीक हो सकता है, सबों के लिए, 

. व. नहीं है। 

.  ह. दी एक नामों की सिचरता अगरय हे ह 

_.  अश्रपि पुराणोक्त राजवंशाबलियों में पुराण-मेद से दो-एक राजाओं के नाम तथा 


एल आम 


हमारा निशाना ठीक लक्ष्य पर जाकर नहीं लगे | इस मत-मेद में कुछ भी सार नहीं है.। 
'. अभिहित किया गया है | इसी प्रकार दो-एक स्थलों पर नामों के क्रम में भी कुछ भिन्नता 
' दीख पड़ती. है; श्रर्थात्‌ एक पुराण में जो नाम पिता की जगह लिखा गया है, दूसरे पुराण 
' में बद्दी नाम भाई की जगह पाया जाता है | पर यह मिन्नता होते हुए भी किसी मूलपुरुष 
- से चलकर किसी इष्ठ राजा तक पीढ़ियों की संख्या सभी पुराणों में प्रायः एक ही है | इस . 
: प्रकार बंशावलियों की एक बार शुद्ध कर लेने पर हमें इस बात का बहुत कुछ पता ठीक- 


वर्षों का अन्तर सामान्यतः हो सकता है । 

: राज्यकाल ओर पीढ़ी में मेद 

: ५. इस प्रसंग में हम अपने पाठकों का ध्यान राज्य-काल (८४४00 ०६ #+०87 ) और 
पीढ़ी ( 0<पढे।॥007 ), ईने दोनों में क्या भेद है, इस विषय की ओर ले जाना 
चाहते हैं, ताकि वे इन दोनों को एक ही चीज समझ लेने की भूल, जैसा .कि लोग प्रायः 


- भी व्यक्ति की सन्तान-परंम्परा (,76 0६ [0०8८८४१४/॥४$ ) में चेन की कड़ी की 
तरह प्रत्येक सन्‍्तान, वा जहाँ एक से अधिक समकक्ष सन्‍्तान हों, वहाँ वैसी सन्तानों का 
-संभुदाय, एक-एक पीढ़ी है| उदाहरंणतः जहाँ किसी एक व्यक्ति की केवल एक 
'सन्तान.हो, वहाँ केबल वही एक सन्तान; पर जहाँ एक से अधिक सम्तानें हों, जो 
परस्पर साई होने से समकच्ु हैं; वहों सबों को मिलाकर एक ही पीढ़ी कही जायगी | मेरा 
इससे कुछ भी पतलब नहीं है. किसी .राजवंशाबल्ली में किस राजा ने कितने -बर्षों तक 
क्रिया वा-सगर-पुत्र असमंजस की; तरह राज-पदे से वंचित कर :घर से:निकाल दिया 








“क्रम में परस्पर कुछ मत-मेद दीख पड़ते हैं, तो भी यह मत-मभेद इतना प्रबल नहीं है कि. 


#.. किसी-किसी राजा के कई नाम होने से वह भिन्न-भिन्न पुराणों में भिन्न-भिन्न त्ञामों से 
ड 
हे 
पः 
प्रा 
की 
को : ठीक लग सकता है कि उसमें उल्लिखित फ्िसी भी दो निर्दिष्ट राजाओं के बीच कितने - 
जे 
के 
थे 
का 
था 


है: किया करते हैं, न करें | राजा के प्रजा-शासन-काल को. राज्य-काल कहते हैँ; और किसी 


मेरी तके पद्धति के अनुसार पीढ़ियों की संख्या निर्धारित करने के लिए असमंजस 








. बैदिक साहित्य का रचना-काल ध ही आओ 


... जैसे व्यक्ति को भी अहर करना होगा जैसा कि हमने पूर्वोक्त पीढ़ी-संख्या ६१ निकालने में 
_ उसे ११वें नम्बर पर रख दिया है | हमारा तो अभिप्राय केबल यही दिखाने का है कि. 
. यदि किसी भी वंशावंली में पीढ़ी-परिवत्तन-काल अथवा स्पष्ट भाषा में यों कहिए. कि प्रथम 


सन्तानोत्यादन-काल् की औसत ( 3ए०:०४८ ) न कि वास्तविक ( ॥८८प। ) आयु 
'कम-से कम २४ वर्ष ही मान ली जाय तो उक्त वंशावली में किसी भी दो निर्दिष्ट राजाओं 


के बीच कितने वष्षों का अन्तर हो सकता है। एक उदाहरण लीजिए:--विजयी विलियम 
( ४४7॥॥97 ६४6 (०7०८८:०४ ) और उसके वर्तमान वंशधर बादशाह छुठे जाज॑ 


( 8 (०८0:2० ५7१ ) की जन्म-तिथियों के वर्षात्मक अन्तर में उक्त दोनों बादशाहों 


के बीच बीती हुईं पीढ़ियों की संख्या का भाग देने से प्रत्येक पीढ़ी की औसत आयु 


निकलेगी | ओर औसत राज्य-काल का मान दूसरी वस्तु है। वह किसी राज-बंश के सभी 
राजश्रों के राज्य-कालों के योग-फल में उन राजाश्रों की संख्या का भाग देने से उन 
राजाओं के राज्य-काल का औसत मान निकलेगा; जैसे मुगल बादशाहों के' राज्य-कालों 
के योग-फल में उन बादशाहों-की संख्या का भाग देने से उनके राज्य-काल का औसत 
मान निकलेगा । राज्यकांल का औसत मान निकालने में उन. राजवंशीय व्यक्तियों को छोड़ 


देना पड़ता है जो राज-सिंहासन पर नहीं बैठे | लोग पीढ़ी और राज्य-काल इन दोनों को . 


एक ही बसु समर लेने की भूल क्यों करते हैं, इसे हम बताते हैं | वंशावलियों में पहले 


ज्येष्ठ पुत्र का ही नाम दिया जाता है जो कुल-पंरम्परानुसार राज्य का आधिकारी होता है.। 
तत्पश्चात्‌ उसके वानप्रस्थी होने पर वा उसके मृत्यु के बाद उसका भीं ज्येष्ठ पुत्र ही जो' हा, 


अपने पिता के जीवन काल में युवराज बन चुका था, राज-पद को धारण करता है | बस, 


इसी प्रकार पुश्व द्र-पुश्त राज-परिबर्ततन होता चला जाता है, जिसे लोग पीढ़ो-परिबर्तन 
ही, बिना सूछम विचार किए, समझ लेते हैं। वे - यह नहीं विचार करते कि किसी भी - 


युवराज के राजा होने के पूर्ब॑ भी उसे पुत्र ह सकता है और इंस प्रकार पीढ़ी भी बदल: 
' सकती है तथा कमी-कभी ऐसी भी अवस्था उत्पन्न हो सकती है जहाँ पुत्र तो राजा हुआ 


नहीं, पर पत्र राजा हो गया जैसे असमंजस को घर से निकाल देने पर उसका लड़का. 


 अंशुमान ही अपने पितांमह राजा सगर का उत्तराधिकारी हुआ । 
वंशावलियों की उपयोगिता ' 
पुराणोक्त राज-वंशावलियों - की उपयोगिता के विषय में कुछ और भी विचार करना 


शेष्र रह गया है जिसे बताए देते हैं । प्राचीन तथा अर्वाचीन, एवं प्रान्व किया पाश्ात्य,... ः 
| 


: सभी विद्वानों ने हिन्दू सम्यता की आयु, वैदिक प्रेस्थों का स्वना-काल तथा भारतीय 


2 आग म राजवंशों की प्राचीनता का पता लगाने के लिए, प्रागेतिहास- कालीन भारत में किसी भी 


-सन्‌ू-संवत्‌ के अभाव के कारण पौराणिक राजवंशावर्लियों का ही सहारा लिया है; यहाँ तक 
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कि पुराणों को समूलोत्याटनार्थ कठि-बद्ध खवामी दयानन्द मी अपने आर्यराजाओं के बंश- 
वर्णन में हारदाँव कर पुराणों के ही पैरों पर जां गिरे हैं। पुराण-अन्थों में बर्शित 
+ अ्तिमानुषिक ( 59967 0४7 ) तथा अतिग्राकृतिक ( 5796४ 7%८प:%| ) बातों 
:. को छोड़ कर यदि कुछ मी विश्वास-योग्य बातें हैं तो केवल राजवंशावलियाँ हो हैं। 


| समकालीन थे उसी प्रकार अजीगर्त-पुत्र शुनःशेप मी उनका समकालीन था; क्योंकि वह 


यूक्तों द्वारा बरुणादि देवताओं की प्रार्थना, कर अपनी जान बचाई। श्रतः स्पष्ट है कि 
- शुनः शेप-रचित सभी सूक्तों का रचना काल भी ४७०० ई० पू० और ४६०० ई० पू० के 
' भीतर ही है। अभिप्राय यह कि राजा हरिश्वन्द्र के समकालीन जितने मंत्र-कर्ता ऋषि हो 

गये हैं उनके सूक्तों का स्वमा-काल उक्त सीमाओं के अन्तर्गत ही समझना चाहिए । 
"जुरुखवा का समय ह 
अब एक उदाहरण चन्द्रवंश का लीजिए | चन्द्रवेश में पुरुषवा एक प्रसिद्ध राजा हो 
, गए हैं | वे ओर उनकी उपपत्नी उर्वशी अप्सरा दोनों ही मंत्र-द्धण्ण ऋषि हो गए हैं | 
'डर्वशी का एक मंत्र पूर्व में उद्धत कर आए; हैं। ऋगेद के दसवें मंडल के ६५ वें सूक्त 
के वे दोनों स्वयिता हैं। उनका समय जान लेना ही उनके सूक्त का स्वना-काल जान. 
- लेना है। निम्नलिखित वंशावली पर दृष्टिपात करने से आप को यह मालूम होगा कि. 
«राजा पुरुरवा कुरुक्षेत्र की लड़ाई में भाग लेने वाले अर्जुन-पुत्र अभिमन्यु से कितनी पीढ़ियों, 
"एवं उक्त लड़ाई से कितने वर्ष, पहले हो गए हैं-- 

(१ ) पुरुरा, (२) आयु, (३ ) नहुष, (४) ययाति, (५४) पुरु, (६ ) 
जनमेजय, ( ७) प्रचिन्वानू , (८) प्रवीर, (६ ) मनस्यु, ( १० ) चारपद (जयद) 
'..! (११) सुद्यु ( धुल ) ( १२) बहुगवी, ( १३) संथाति, ( १४) अहंयाति, ( १४ ) 
. रौद्राश्य, ( १६) ऋतेयु, (.१७ ) रन्तिमार, (१८ ) सुमति, (१६ ) रैम्य, (२० ). 
.. दुष्यन्त, (अभिज्ञान-शकुन्तला का चरित-नायथक), ( २१) भरत, ( २२ ) भरद्गाज (वितथ) 
5 ( २३ ) मन्य, ( २४) बृहत्लत्र, (२५) सुहोत्र, (२६ ) हस्ती, (२७ ) अजमीढ़ 
श्८ ) ऋच्ष, ( २६ ) संवरण, ( ३० ) कुर ( जो कौरवों और पारडवों के पूर्वज थे 
और जिनके नाम पर कुरुक्षेत्र का नाम पड़ा, ) (११ ) जहनु, (३२) सुरथ, ( ३३.) 
विदूरथ, (३४ ). सार्वभीम, ( ३५ ) जयसेन, ( २६ ) राधिक, ( ३७.) महासत्य, 
( रेल ) अयुतायु, ( ३६ ) अक्रोधन, (४० ) देवातिथि, .( ४१) ऋष्य, ( ४२ ) भीम- 
न (पाणडब्न, नहीं), (“४३ ) दिलीप, (४४ ) प्रतीप, ( ४४ ) शन्तन, ( ४६ ) विचिन्र- 





" कम 





अब आगे चलिए | जिस प्रकार विश्वामित्र और मधुच्छुन्दा राजा हरिश्वद्ध के 


उन्हीं के नरमेध यज्ञ में उनके पुत्र रोहित के बदले वरुणदेव को बलि देने के लिए यज्ञ- 
यूप में बाँधा गया था; पर उस बेचारे ने स्वरचित “कस्यनून कतमस्या मतानां? इत्यादि 
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- आर्य, (४७ ) पाणड, ( ४८) अजन और (४६ ) अभिमन्यु, ये ४६ पीढ़ियाँ हुईं-। 
: अब :हिंसाब किया-- 
४६ »८ २४ ८-८ १२२७  व्षे 
१२२५--४०४८ (कलि) --६२७३ वर्ष 
ह ६२७३- १६४७ (ई० पू०) ६४३२६ वा स्थूलतः ४४०० वर्ष ई० पू० - 
हमने उबंशी को राजा पुरुख्वा की उपपत्नी कहा है; कारण कि वह . उक्त राजा की 
विवाहिता स्री न थी | बह तो देवल्लोक की. एक वेश्या थी जिसे अप्सरा कहते हैं। अपनी 
“जैसी स्त्रियों का स्वभाव वर्णन करती हुईं उसने स्व-विरह-कातर राजा पुछरवा से जो स्वयं 
कहा है वह मनन करने योग्य है। श्रीमद्भागवत, नवम स्कन्ध, अ्रध्याय १४ देखिए-.- 
वेश्या -स्वभाव वर्णन 
मा मथाः पुरुषोडसित्वं, मास्म त्वादय बंका इमें | 
क्वापि सख्यं नवस्त्रीणां, बृकाणां हृदये यथा ॥३६॥ 
'स्त्रियों छकरुणा: क्रराः दुर्मर्धा: प्रियसाहसाः । 
खत्यल्पाथैंडपि विश्रब्ध॑ पति. श्रातरमप्युत |॥३७॥ 
विधायालीक विश्रम्यमज्ञेषु त्यक्तसोहदाः । 
नव॑ नव भमीष्स्यन्त्य: पुंश्वल्यः स्वर बत्तय: ॥१८॥ 
अर्थ----उर्वशी पुरुर्वा से. कहती है--हें राजन्‌ ! मरो नहीं ; ठ॒प्त पुरुष हो । देखो, 
कहीं ये भेड़िए तुम्हें खा न जायेँ। स्रियाँ किसी के साथ मित्रता नहीं करतीं। उनका 
. हृदय भेड़ियों का सा होता है | छवियों में करंणा नहीं होती | वे क्रूर होती हैं। उनमें क्षमा. 
गुण का अभाव होता है ओर वें स्वार्थ-सिद्धि के लिए बुरे कम्मे भी करने का साहस करती 
हैं। बे थोड़ी सी भी बात के लिए अपने विश्वस्त पति या माई की भी हत्या कर डालती 
हैं। वे मूर्खों के प्रति बनावदी प्रेम दिखलाती हैं। उन्होंने मित्रता करना छोड़ दिया है । 
नित्य नये-नये पुरुषों को वे चाहती हैं। वे पुंश्चली होती हैं और मनमाना श्रांचरण 
करतो हैं|. 
ऋणेद के किस मंडल. का रचयिता कौन है ? 
सभी वेदों में ऋग्वेद ही प्राचीनतम वेद भाना जाता है ; अतः उसका ही स्वना- 
'काल जानना परमाबश्यक है। श्रन्य वेदों का आयु-निर्यय तो एक गौण विषय है । 
असंग में हम अपने पाठकों को सर्वप्रथम यह बतला देना चाहते हैं कि ऋग्वेद के किस 
मंडल के स्वग्रिता कौन सा ऋषि वा ऋषिगण हैं। उसके प्रथम और दशम मंडलों के 
.. रचयिता अनेक ऋषि हैं ; पर शेष मंडलों के स्वयिता एक-एक ऋषि तथा उनके वंशघर 
हैं, जैसे द्वितीय मंडल के रचयिता ग्रत्समद, तृतीय के विश्वामित्र, चतुर्थ के बामदेव, पंचम 
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-.. के अन्रि, फ््ष्म के मरद्वाज, सप्तम के वशिष्ठ, अष्टम के कण्व और नवम के अंगिरा तथा 
|. इनके वंशधर हैं । 
;.. अथमं मंडल 
5 “  अथम मंडल के मंत्र-कार ऋषियों में मुख्यतम मधुच्छुन्दा, शुनः-शेपष, पराशर, कश्यप 
ल्‍.. -अगस्त्य और उनकी पत्नी लोपामुद्रा हैं। इनमें सबसे प्राचीन कश्यप ( विवस्वान्‌ वा 
नहीं... सूर्य के पिता ) और सबसे अर्वाचीन पराशर ( ऋष्ण द्वैपायन व्यास के पिता ) हैं; अतः, 
+.. इस प्रसंग में केवल इन दो ही ऋषियों का समय निकालना पर्यात है; क्योंकि इन दो 
5 ऋंषियों के समये के अन्तर्गत ही प्रथम मंडल का रचना-काल है | ह 
शुनः / कश्यप का समय 
' भीतर... अब कश्यप का समय यों निकालिए | पूर्व में इह॒दल से लेकर हरिश्चद्ध तक ६१ 
गये हैं... पीढ़ियाँ निकाल चुके हैं और हरिश्चन्द्र से कश्यप तक ३० पीढ़ियों हैं; यथा उल्दे क्रम 
'पुहरव) :.. से ( नीचे से ऊपर की ओर--( १ ) सत्यत्रतः (त्रिशंकु), (२) निवन्धन, (३) अरुण, 
'. ऋ. : (४) हयेश्व, (५) प्रभदश्य, (६) अनरण्य, (७) असदस्यु, (८) पुरुकुत्स, (£) मान्धाता 
'गए हैं _.. (१०) युवनाश्ब, (११) सेनजित्‌ , (१२) कृशाश्ब, (१३) वर्णश्वि, (१४) निर्कंभ, (१५). 
'डबवंशी / - हर्यश्व, (१६) हृढ़ाश्व, (१७) कुवलयाश्व, (१८) बहदश्ब, (१६) श्रावस्त, (२०), थुवनाश्व: - 
के वे दे (२१) चद्ध, (२२) विश्वगन्थि' (२३) पथ, (२४) अनेना, (२५) पुरंजय जिन्हें इद्धवाह' 
लेना है वा ककुत्स्थ भी कहते हैं ), (२६) विकुक्षी, (२७) इच्लाकु, (२८) आद्धदेव १( वैवस्वत. 
राजा पुर मनु ) ( २६ ) विवस्वान्‌ (सूर्य ) और (३० ) कश्यप ; ये ३० पीढ़ियाँ हुईं। अब 
उक्त: हिसाब किया-- 
सा ६१--३०-६९१ पीढ़ियाँ 
६१०८२५७८--२२७५ वर्ष (कुरुक्षेत्र की लड़ाई से पहले ) 
-२२७४--५०४८ (कलि) -- ७३२३ 'वष्र सि ह 
७३२३-- १६४७ (६० सन्‌ )--५३७६ वर्ष (६० पू० ) यह कश्यप 
का समय हुआ, | इसे स्थूलत: ४४०० ई० पू०-मान सकते हैं |. 
(२३) #  पराशर का समय पे 
.... अब पराशर का समय निकालते हैं। पराशर व्यास जी के पिता हैं। जिस घीवर- .. 








ै द्विः तीय॑ मंडल 
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४ डंप् ( कलि 2 १६४७.( ई० स॒० )ब्न्२१०१ -ह पू० 
-- ४३८२५ 5-० १०० वर्ष ( कुरत्षेत्र की लड़ाई से पहले ) 


२३१०१--१००5०३२०१ वा स्थूल्॒त्‌:ः ३२००. वर्ष पू० पराशर का 2 ः 


5 समय कला | 


द्वितीय- मंडल के रचना-काल का पता लगाने के लिए. हमें उसके स्वयिता ग्त्समद के 


समय का पता. लगाना चांहिए। चन्द्रबंशीय राजाओं की वंशावली देखने से पता चलता 
, है कि ग्त्समद.पुरुखा की पाँचवीं पीढ़ी में हुए हैं; यथा--( १) पुरुखा, (२) 


न आयु ( नि ) ज्ञत्र बंद ( ७४) सुदोंत्र ब्योर ( पू ) गृत्समद | अब हिसाब कियां--- 


| 





२४५०४5-१२४ वष्ष ( पुरुखा स कम ) 
गृत्तमद का समय | 

४३२६ ई० पू० ( पुरुख्वा का समय )-- १२३५७४२०१ बा ४२०० 
ई० पू० गत्समद का समय मालूम हुआ । इनके वंशघरों का समय इनसे कम होगा । 


तृतीय मंडल 


तृतीय मंडल के स्वयिता विश्वमित्र तथा उनके वंशधर हैं । हमने राजा हरिश्चन्द 
के सप्रकालीन विश्वामित्र को ही प्राचीनतम माना है और इनका समय पूर्व में ही ४६२६ 
( स्थूलव: ४७०० ) ई० पू० निकाल चुके हैं। राजा हरिश्वद्ध और महर्षि विश्वामित्र 
के बीच कई तरह के सम्बन्ध रहे हैं। विश्वामित्र ने ही हरिश्वद्ध की धर्म-निष्ठा की 
जाँच की थी. फिर उन्हीं ने उक्त राजा के पुरुषमेध्र यज्ञ में होता का पद ग्रहण किया 
था | श्रीमद्भमागवत, नवम स्कन्ध, सप्तम अध्याय पढ़िए--- 


शुनःशेंपं पशु पित्रे, प्रदाय समवन्दत । 
ततः पुरुषमेघधेन हरिश्चन्दोमहायशः ॥२१॥ 
मुक्तोद्रो बयजद्देबोन्‌ वंस्णादीन्‌ महत्कथः | 
विश्वामिन्नोडभवत्तस्मिन होता चाध्वर्यरात्मवान ||२२॥ 
जमदग्निरभूद्‌ ब्रह्मा वशिष्ठोज्यास्यसामगः । ह 
अ4्थ--हरिश्चन््र के पुत्र रोहित ने अपने बदले में अजीगर्त-पुत्र शनःशेप को ही. : 
यश-पशु बना कर. पिता को दिया और उनकी वन्दना की) तब - महायशस्वी हरिश्च 
ने पुरुषमेधघ नामक यज्ञ किया | - बरुणादिक देवतो उन पर असन्न हुए और उनका 
जलन्धर रोग जातां रहा | उस यज्ञ में महाकीत्ति विश्वामित्र जी 'होता' हुए ; आत्मशञनी 
है. 









गए हैं | 


के वे दोन 





'. चतुर्थ मंडल 


उवंशी का. 


लेना है | | 
) राजा पुरुर , 
एवं उक्त लू . 


और जिनके |. 
विदूरथ, (३.० 
( रेत ) अयुर्त: 


“चैन (प्राणडब, 
आर |... चतुर्थ मंडल के विषय में एक ओर भी बात ध्यान देने योग्य है। उसके ४२ वें सूक्त 





० ..._ वैदिक साहित्य-परिशीलन 


जमदग्नि य्ध्वर्य! बने ; वशिष्ठ जी ने ब्रह्मा का पद ग्रहण किया और अयास्य मुनि ने 


जउद्गाता का कार्य किया । 


.. सहनाम ऋषियों में आदि ऋषि को क्‍यों लिया ? 


यहाँ पर यह आंक्षेप हो सकता है कि वबेद्‌-मंत्रों का स्व॒ना-काल निर्णय करने के लिए 


जहाँ एक नाम के अनेक ऋषि हैं उनमें तन्‍्नामघारी आदि ऋषि को ही क्‍यों लिया 


जाय ! अ्रन्त्य वा किसी मध्यवर्त्ती ऋषि को क्‍यों नहीं ! इसका उत्तर यह है कि सर्व- 


साधारण की यह धारणा है. कि वेद संसार के प्राचीन ग्रंथ हैं, अतः आदि ऋषि को 


लेने का केबल यही अभिप्राय है जिसमें उक्त धारणा वाले लोगों के तरफ से यह शिकायत 
न होने पावे कि वेदों का समय निर्णय करने में कोई त्रटि रह गई । 


चतुर्थ मंडल के स्चयिता बामदेव ऋषि वा उनके वंशघर हैं। वामदेव का पता 


हमें रामचन्द्र तक मिलता है ; उनसे पहले का नहीं । वे रामचन्द्र का अभिषेक होने 


पर उनसे मिलने के लिए महर्षि अगस्त्य के साथ आए, थे | अध्यात्म रामायण, उत्तरकांड, 


. अ्थम सर्ग पढ़िए--- 


विश्वामित्रोडसित: कण्वो दुर्बासा भुगु रंगिरा: । 
कश्यपो बामदेवोडनिस्तथा सप्त्योब्मलाः ॥६॥ 
अगस्त्यः सहशिष्यैश्व मुनिभिः सहितोडम्यगात्‌ | 
द्वार मासाद्य रामस्य द्वारपाल मथाबवीत्‌ ॥७॥ 
अर्थ--रावणादि राक्षसों के वध के पश्चात्‌ रामचन्द्र के राज्यारूढ होने पर उनकी 
बन्दना करने के लिए. विश्वामित्र, असित, कश्व, दुर्वांसा, भगु, अंगिरा, कश्यप, वामदेव 


 अन्नि, निमज्ञ-चरित सद्तर्षि और अगस्त्य अपने-अपने शिष्ष्यों तथा अ्रन्य मुनियों के साथ 
 शमचन्ध के द्वार पर आए ओर द्वारपाल से बोले | 
शमचन्द्र ओर वबामदेव का समय 


अतः शमचन्द्र का जो समय है वही बामदेव का समय होगा। राजा हरिश्चद्ध की 


- बंशावली देखने पर, जो पहले कह आए. हैं, मालूम पड़ता है कि रामचन्द्र उनकी ३३वीं 
- पीढ़ी में हुए हैं; अर्थात्‌ उनसे पहले ३२ पीढ़ियाँ बीत चुकी थीं। अब हिसाब किया--- 


३२१८२५-- ८०० वर्ष हरिश्चन्र से कम | 

४६२६ ई० पू० ( हरिश्च॒न्ध का समय )-- ८००८८ इे८२६ वा स्थूलत; 
| ३६०० ई० पू० रामचन्द्र और वामदेव दोनों का समय छुआ 

पुरुकुत्त का समय 
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वैदिक साहित्य का रचना-काल घर ह 


£ के स्वयिता पुरुकुत्स के पुत्र चसदस्यु ( असदस्यु ) हैं। ये दोनों पिता-पुत्र सूर्यबंशीय राजा 
हैं जो राजा हरिश्चर से ८. पीढ़ियाँ पहले हो गए हैं, यथा--( १ ). पुरुकृत्स, ( २ ) 
असहस्यु, ( ३) अनरण्य, ( ४ ) हर्यश्व, . ५ ) अरुण, ( ६) निवन्धन ( ७ ) सत्यत्रत 
( त्रिशंकु) और ( ८) हरिश्चन्द्र से ७ पीढ़ियाँ अधिक हैं | अब हिसाब किया--- 
७ »८ २४८: १७४ वर्ष हरिश्चद्ध से अधिक ह 
४६२६ ई० पू० ( हरिश्चन्द्र का समय )-+- १७५ ८ ४८२०१ वा स्थूलत; 
डप्पू०० ई० पू० पुरुकुत्स का समय हुआ | 
चतुर्थ मंडल के ४२ वें सूक्त का नवाँ मंत्र देखिए--. 
पुरुकुत्सानी हि वामदाशडब्येमिरिन्द्रावरुण नमोभिः । 
'अथराजानं त्रयदस्यु मस्वावत्रहणं ददथुरबदेवम ॥६।। 
थ--है इन्द्र और वरुंण ! पुरुकुत्स की पत्नी ने तुप्त दोनों को हृव्य और स्त॒ति 
द्वारा प्रसन्ञ किया | अनन्तर तुम दोनों ने उसे शच्रुनाशक अद्भदेव राजा चसदस्यु की दान 
किया था | 
पुछुमीढ़ का समय 
इस मेँत्र में पुरुकुंत्स और तरसहस्यु, क्रमशः पिता-युनत्र, दोनों के ही नाम आरा गए हैं। 
सी प्रकार ४३वें और ४४वें यूक्तों के स्वयिता सुहोच्-पुत्र पुरुमीदल ( पुरुमीढ़ ) ओर 
अजमीहल ( अ्रज॑मीढ ) हैं जो दोनों चन्धवंशीय राजा हैं| ये दोनों राजा पुरुर्वा की 
', .. श्द्वीं पीढ़ी में अर्थात्‌ २५ पीढ़ियाँ बाद हुए हैं | अब हिसाव किया-- 
| २५ ५८ २५४-- ६२५ वष्र पुरुरवा से कम 
४४६२६ ६० पू० (पुरुरवा का समय) -- ६२१४ ८८ ३७०१ वा स्थूलतः 
| ३७०० द० पू० पुरु्मीढ़ और अजमीढ़ का समय हुआ | 
ल्‍ः ( चतुर्थ मंडल. के ४४ वें सूक्त का छुठा मंत्र देखिए जिसके द्वारा उक्त ऋषि इय ने 
7... गश्वद्दय से पुत्र ओर धन की याचना की है--- 
; कर नूनोरयि धुरुवीरं बृहन्न॑ दखाभिमाथा मुभयेस्वस्मे | 
॥ ह ! नरोयद्वामश्विना स्तोममाब-न्त्सधस्तुतिमाजमी हलासो अग्मन |।६॥ 
अर्थ--है अश्विद्वय ! तुम लोग हम दोनों ( पुरुमीढ़ और अजमीढ़ ) को शीघ्र 
बहुपुत्र युक्त प्रभूत धन दान करो | है अश्विद्वय | पुरुमीढ़ के ऋत्विकों ने ठुम दोनों को 
स्तोज द्वारा प्राप्त किया था। एवं अजमीढ़ के आत्विकों की स्तुति भी उसी के साथ संगत 
: हुईं थी। 
नोट--उक्त मंत्र में. दखा शब्द आया है जिसका अर्थ अश्विद्वय होता है। व्युत्पत्ति 
: इस प्रकार है--+दंस्यति पांसून इति दस --रक्‌ .4 


[0/८ 


न्क. 
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पप - पंचम मंडल 
:. आऋम्बेद के पंचम मंडल के रचयिता अ्त्रि तथा उनके वंशधर हैं। अब्ि पुरुखा से 
३ पुश्त पहले हो गए हैं ; जैसे ( १) बुध, (२) सोम वा चद्ध और ( ३ ) अन्ि। अब 
/ #शअन्रि का समय मालूम करने के लिए हिसाब किया-- 

आत्रि का समय 
३ ८ २५८: ७५ वर्ष पुरुखा से अधिक ह 
४३२६ ई० पू० ( पुरुखा का समय )--७४ ८८ ४४०१ वा स्थूलतः 
४४०० ई० पू० अन्नि का समय हुआ । 





५: “परष्टम मंडल 

हा ऋग्वेद के फटम मंडल के स्चयिता मरद्राज ( बितथ ) हैं। ये भरहाज उन महर्षि 
है... भरद्राज से भिन्न हैं जिनसे वनवास होने पर रामचन्दः ने प्रयाग में भें की थी। भरदाज 

व (वितथ ) देवगुर इहस्पति तथा उनकी भावज ममता की अ्रवैध ( 8॥०2702/5 ) 

_. सन्‍्तान थे। इनका जन्म इत्तान्व श्रीमद्भागवत, स्कन्ध ६, अध्याय २० में इस प्रकार 
'. लिखा है कि एक बार बृहस्पति जी अपने बड़े भाई उतथ्य की स्री ममता के साथ जबदस्ती 

कुकर्म ( २००८ ) कर बैठे जिसके फल-स्वरूप भरद्वाज का जन्म हुआ। उन्हें इनकी 

' जननी ममता, उत्पादक बृहस्पति, बा ममता के पति उतथ्य, किसी ने भी. पुत्रवत्‌ स्वीकार 

ः * नहीं किया । तब मरुत्‌ देवों ने इन्हें ले जाकर शकुन्तला और दुष्यन्त के पुत्र शजा भरत: 

३ को, जो पुत्रहींन होने के कारण पुत्रलाभार्थ मस्त-सोम यज्ञ कर रहे थे, पुत्रवत्‌ प्रदान 
डरे कर दिया-- ह 

' तस्वेव॑ वितथेबंशे तदर्थ यजतः सुतम । 

पर मरुत्सोमेन मरतो मरहान मुपाददु: ॥३०५॥। 

«  अर्थ--अपने वंश के इस प्रकार मष्ठ हो जाने पर राजा भरत ने मस्त सोम नामक 

न : यज्ञ का अनुष्ठान किया। उस यज्ञ में मझुत देवों ने उन्हें भरद्वाज को पुत्रवत्‌ प्रदान 

कर दिया । 

777 अतः यह सिद्ध हुआ कि भरद्ाज ( वितथ ) दौष्यन्ति भरत के दत्तक पुत्र थे और 
खबंशीय क्त्रिय राजवंश में मिला लिए गए । इन भरद्वाज का दूसरा नाम - 'वित्थ! भी 

'। इनके इस नाम के पड़ने का कारण श्रीमद्भागवत में इनके जन्म के प्रसंग में ही 

पूर्वोक्त पते पंर बता दिया गया. है। इनके क्षेत्री पिता उतध्य ने इन्हें 'वितथ! अर्थात्‌ 


है 


व्यर्थ जान कर ही इनका परित्याग कर दिया, क्योंकि व्यभिचार-जात पुत्र का. पिंड-दान 





'्ेत्री-पिता के लिए व्यर्थ है. ऐसे पिएड-दान से उसकी गति नहीं होती। चद्धवंशीय - है. 






















कं वैदिक साहित्य का रचना-काल श्बे 
: राजाओं की वंशावली का अध्ययन करने से पता चलता है कि ये भरद्वाज पुरुरवा से २६ | 
पीढ़ियाँ बाद हुए थे; जैसे--- वा 
./भरद्वोज का समय पल 
(१ ) पुरुरा-पुत्र आयु, ( २) नहुष,'( ३ ) ययाति, ( ४ ) पुरु, ( ५ ) जनमेजय, 
। ६ ) प्रचिन्वान्‌ ( अविद्ध ), (७) अबीर, (८) पनस्यु, (६) चारुपद ( जयद ), 
"(१० ) सुध (घुलख्ु ), ( ११) बहुगबी, ( १२ ) संयातिं, ( १३ ) अहंयाति, ( १४ ) 
रोद्राश्व, ( १५ ) ऋतेयु,. ( १६ ) रन्तिमार, (१७) सुमति, ( श्य ) रैम्य, ( १६ ) 
: जुष्यन्त, ( २० ) भरत और ( २१ ) भरद्वाज ( वितथ ) | अ्रब हिसाब किया--.. 
। २१०८२४८-- ४२५ वर्ष पुरुरा से कम 
४३२६ ई० पू० ( पुरुरवा का समय )--५२५ - ३८०१ वा स्थूलत: 
. रैदध०० ई० पू० भरद्वाज का समय हुआ | 
पष्टम मंडल का रचनाकाल इससे अधिक नहीं हो सकता; और भरद्वाजों अर्थात्‌ 
ढज के वंशधरों का तो समय ३८०० ई० पू० से कम ही होगा। भारद्वाजों में सुहोच्र 
३१वें, नर ३५वें और ३६वें तथा गर्ग ४७वें सूक्त के रचयिता हैँ । 
"सप्तम मरढल 
उत्तम मण्डल के रचयिता महर्षि वशिष्ठ हैं। प्रावीनतम वशिष्ठ श्राइददेव ( वैवस्वत ) 
'मनु के पुरोहित थे | पहले आद्ददेव को कोई पुत्रन था, अतः वशिष्ठ ने उनसे मित्रावरुण ' 
देव का यज्ञ पुत्रलाभार्थ कराया जिसमें उनकी शनी श्रद्धा की प्रेरणा से उन्हें पुत्र के बदले 
इला नाम की एक कन्या हुई थी। प्राचीनतम वशिष्ठ का समय जानने. के लिए वैबस्व॑त 
मनु का ही समय निकालना चाहिये | सूर्यवंशीय राजाओं की वंशाबली देखने से पता 
चलता -है कि वैवस्वत मनु कश्यप से २ पीढ़ियाँ बाद हुए: हैं; जैसे--( १) कश्यप-पुत्र 
'विवस्वान्‌ और (२) वैवस्बत मनु और कश्यप का समय ५३७६ ई« पु० निकाल चुके हैं।. 
: इसमें से २:८२५७५४० वर्ष निकाल लिए तो ५३७६-५० ४३२६ वा स्थूलतः ५४०० 
ई० पू० वशिष्ठ का समय, और यही सप्तम मण्डल का रचना-काल हुआ | 
ऋषियों की तथांकथित आति म॒त्युता किम्वा दी्घ जीबिता 9 
कितने लोगों की यह मिथ्या धारणा है कि प्राचीन काल के ऋषि लोगों ने अपने 
तपोबल के द्वारा मृत्यु को भी जीत लिया था वा कम से कम वे दीर्घायु तो अवश्य होते 
थे। ऐसे हतबुद्धि लोगों को समझाने के लिए हम केवल इतना ही कह देना चाहते हैं 
: कि स्वयं तपस्वि-पुंगन वशिष्ठ ही मृत्यु के चंगुल से नहीं बच सके तो अन्य ऋषिंगण 
किस खेत की मूली थे जो अजर और अमर कहे जा सकते हैं | वशिष् ओर निमि. ये दोनों 
परस्पर पुरोहित और यजमान थे | दैव-दुर्विषाक से एक ऐसा अवसर आ गया कि दोनों 
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ने ही क्रोध के आवेश में शापद्वात एक दूसरे की हत्या कर डाली। निमि ने तो फिर 
जन्म नहीं लिया; पर वशिष्ठ मिन्नावरुण के वीर्य से .उबशी नः उत्पन्न हुए । चूंकि 
अपसराएँ. देवलोक की वेश्याएँ हैं; अतः वशिष्ट को वेश्या पुत्र कहा जाता है। इसी. 
उर्वशी का विवरण हम पूर्व में राजा पुरुखा के प्रसंग-वश लिख आए हैं; देख लीजिए । 
राजा निमि और वशिष्ठ के कगड़ें का कारण यह था कि राजा ने वशिष्ठ के मना करने पर 
भी उनकी अनुपस्थिति में गौतम ऋषि को अपना पुरोहित बनाकर यज्ञ किया। निर्मि 
द्वारा अपनी आज्ञा की इस घृष्ठतापूर्ण अवहेलना पर बशिष्ठ मारे क्रोध के श्राग बबूला ही 
गए और अपने यजमान से ऋगड़ पड़े । कलह यहाँ तक बढ़ा कि दोनों ने ही शाप 
द्वारा एक दूसरे का काम तमाम कर दिया। ओऔमदू्मागवत, स्कन्ध ६, अध्याय १३ 
पढ़िए:--- ु 
।( शिष्य व्यतिक्रम॑ वीक्ष्य निरव॑र्त्स गुरुरागतः । 
अशपत्‌ पतता द्ेहो निमेः परिडत मानिनः ॥४॥ 
निमिः' प्रतिददों शापं॑ गुरबेड्धर्मवत्तिने । 
तंवापिपतताइहो . लोभाद्धर्म मजानतं: « ॥४॥ 
| अर्थ---वशिष्ठ ने इन्द्र के यहाँ से लीट कर राजा के अनुचित आचरण को देखा शोर 
नह शाप दिया कि पंडितामिमानी निमि का शरीर छूट जाये। कुलगुरु का यह अधर्माचरण 
देखकर निमि ने भी उनको शाप दिया कि आपने लोम के वश में होकर धर्म की अ्वदेलना 
की ; अंत; आप का भी शरीर छूट जाय ॥ 
निदान दोनों का शरीर छूट गया । अम्िप्राय यह कि केवल निमि ही नहीं ; महर्षि 
वशिष्ठ भी, जो अपनी उम्र तपस्या के बल पर ही महर्षि-पंगव बन गए. थे, सत्य की चपेट 
से न बच सके ओर सो भी अपने एक यजमान के शाप से । ओर ऋषियों को दीर्घायु | 
मानना भी केवल एक अन्धविश्वास है' जिसका खंडन वेदों में बार-बार आई हुई “जीवेन 
शरद; शतम! (हम लोग १०० वर्ष जीएँ ), 'पश्येत शरद शतम?! ( हम लोग १०० 
* वष देखें ) आदि जैसी ऋषियों की ही ग्रार्थनाएँ स्वयं कर देती हैं। यह कब मानने की 
बात है कि 'इधर यजमान के वंश में वैवस्वत मनु से लेकर रामचद्ध तक गिनने पर लगमग 
'&० पीढ़ियाँ बीत जायेँ ओर उधर पुरोहित के वंश में तब तक एक ही पीढ़ी बनी रहे | 
कितने लोग इस गोरख-पन्चे को इस व्याख्या के द्वारा सुलक्ताया करते हैं. कि वसिष्ठ 
विश्वामित्र आदि नाम शुरू-शुरू में वंश-प्रवत्तेकों के वेयक्तिक नाम भले ही हों, किन्त्‌ 
आगे चलकर ये आमिजन नाम ( सिश्यातीए प्रश्या८ 07 इघ्याश्राा८ ) हो गए ; 
जैसे--रघूणामन्वयं बक्ये! में 'रघु! यह किसी एक ही राजा का नाम न होकर. सभी! 
“रेघुवंशियों कां आभिजन-नाम है.। उसी पकार वशिष्ठ आदि नामों को भी समझना 
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चाहिए। पर रघुवंशियों का तो दिलीप, दशरथ, रामचन्र आदि अपना-अपना वैयक्तिक 
( ?८:807%] ) नाम भी है, उसी प्रकार वशिष्ठादिवंशियों का भी बैयक्तिक नाम होना 
“चाहिए, जो नहीं है | अ्रतः हमारी तो यह सम्भंति है कि वशिष्ठादि आमिजन-नाम होकर 
वैयक्तिक नाम हैं। एक ही वंश में एक नाम के अनेक व्यक्तियों का होना कोई 
आश्चर्य नहीं है | हमें इसके कई उदाहरण पूर्वोक्त राजवंशावलियों में ही खुद मिले हैं। 
+ अष्टम मंडल ४ ५ 
। १0 ऋग्बेद के अधष्टम मंडल के रचयिता महर्षि ऋण्व हैं। ये वे ही कर्ब मालूम पढ़ते हैं 


हे “ ०२... 
नल ललऊ+-ऊ-_+_०« 














हे जिन्होंने दुष्यन्त की प्रेमिका शकुन्तला का लालन-पालन किया था। राजा पुरुखा की 


पूर्वोक्त बंशावली को देखने से पता चलता है कि कश्ब पुरुखा से १८ १८ पीढ़ियों बाद हुए 


* थे कण्व के पितामह रजिभार पुरुखा से १७- १८१६ पीढ़ियों बाद; अतः स्वयं कख 


१६-+२- १८ पीढ़ियाँ बाद हुए | अब हिसाब किया--- 
करव का समय 





१८३८ २५ ८: ४५० वर्ष पुरुखा से कम 
४३२६ ई० पू० ( पुरुरा का समय )-- ४५० -- रे८७६ . वा स्थूलतः 
२६०० ई० पू० कण्व का समय और अष्यम मंडल का रखनाकाल 
: हुआ | कण्व और दुष्यन्त में १ पीढ़ी का अन्तर होना स्वाभाविक है | दुष्यन्त कण्व के 
: चचेरे भाई रैम्य के पुत्र थे । 
: नवम मंडल । ह 
नवम मंडल के स्चयिता अंगिरा और उनके बंशधर कहे जाते हैं ; पर रवयं अंगिरा 
. का रचा हुआ कोई भी सूक्त हमें उक्त मंडल में न मिला । हाँ, उनके कई एक वंशधरों 
: के रचे हुए सूक्त हमें अलबत्ते मिले हैं | अंगिरा के यूक्तकार वंशघरों में हमेध, प्रियमेध, 
विन्डु, प्रभूषसु, बृहन्मति ( बृहस्पति ), उतथ्य, अमहीयु, भरद्वाज ( ममता और वृहस्पति 
के पुत्र ), पवित्र, हिरण्यस्तूप, हरिमन्त, कण्व, कुत्स, ऋजिश्वा और शिशु, ये १५ ऋषि 
- हो गए हैं। 

अंगिरा एक सुप्रसिद्ध ऋषि हो गए हैं। इन्होंने ही अथर्ववेद का संकलन किया था | 
ये सप्तर्षियों में से एक तथा ब्रह्मा के मानस पुत्रों में से भी एक हैं। ब्रह्मा के दसों मानस 
पुत्रों के नाम ये हैं--अत्रि, मरीचि, अंगिरा, पुलरय, पुलह, करत, प्रचेता, वसिष्ठ, भशु 
और नारद | संस्कृत में 'मानस” शब्द की व्युपत्ति और अर्थ इस प्रकार होते हैं---मनसा 
कत: इति मानस: मनस्‌+अंर॒ु ; अर्थात्‌ जो मन द्वारा कर लिया जाय ( मान लिया 
जाय ) वह मानस है | बह्मा ने इनकी योग्यता देख इन्हें अना पुत्र मान लिया था। ये 
कुछ ब्रह्मा के औरस पुत्र नहीं थे। और यह भी ज़रूरी नहीं है कि ये दसों ऋषिगण-. 
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हानि नहीं । नवममंडल के मंत्रंकार ऋषियों में कुछ रूगुवंशी भी हैं; जैसे-करवि, जमदग्नि, 


/ : तो जमदम्नि को ४६०० ई० पू० और उशना का ४३०० ई० पू० आया। अन्य 
_फठकल ऋषियों में मधुच्छुन्दा, शुनःशेप आदि हैं जिनमें बहुतों का समय निकाल चुके हैं ॥ 
-दृशम मंडल 


(. भान्धाता आदि मुख्य हैं | इनका संक्षित्त विवरण इस प्रकार है-- 
मन्यमी 


. ./ हैं। थे दशवें सूक्त के स्वयितां हैं। इस सूक्त के अध्ययन से पता चलता है कि संसार में' 
ता "कभी ऐसी भी प्रथा थी जिसके अनुसार परस्पर सहोदर भाई-बहनों में भी विवाह-सम्बन्ध 
५ - स्थापित हुआ करता था अन्यथा यमी. यम के साथ दाम्पत्य सम्बन्ध स्थापित करने का 
, : प्रस्ताव क्यों करती १ यममी कहती है-- 
मा, कि श्राता. सद्रदार्थ भवति किम्र स्वसायन्निक्र तिमिगच्छत्‌ | 
काम. भूता बह तद्रपामि  तन्‍्वा मंतन्ब॑ संपिए््धि ॥११॥ 
/...  अर्थ--वह कैसा भाई है जिसके .रहते भगिनी ( बहन ) अनाथा हो जाय; और 
बह भग्रिनी ही क्या है जिसके रहते भ्राता का दुःख वूर न हो! मैं काम-मूरच्छिता होकर 





५०. कहता है-- 
5 नवाड ते तन्वा तन्वू संप पएृच्याँ पाप माहुर्यः स्वसार निंगच्छात्‌। 
7 अन्येन मत्‌ प्रमुद: कल्पयस्व न ते श्राता सुभगे वष्य्येतत्‌ ॥१२॥ 













आ्ाता भांगिनी का संभोग करता है उसे लोग पापी कहते हैं। हे सुन्दरी ! मुझे छोड़कर 





_.... समकालीन हों। भरद्गाज (वित्तथ) का समय ३८०० ई० पू० निकाल चुके हैं | ये बृहस्पति 
. द्वारा अंगिरा के पौत्र थे अतः अंगिरा का समय यदि ३६०० ई० पू० मान लिया जाय तो कोई 


पेन और उशना ( शुक्राचार्य )। जमदस्नि विश्वाम्ित्र के मागिनेय थे और उशंना 
राजा ययाति के श्वसुर थे | अतः इन्हीं नाते जमदग्नि और उशना का समय निकाला 


. जैसा कि पूर्व में ही कह आए, हैं, दशम मंडल के 'स्वयिता अनेक ऋषि हैं। इन' 
- ऋषियों, में यम, यमी, विवस्वान्‌, यम-पुत्र शंख, कवष .( ऐलूप ), शर्यात, भलन्दन-पुत्रः 
बत्सप्री ( वत्स-प्रीति ), मनु-पुत्र नामा-नेदिष्ठ, पुरुख्वा-उर्बशी, देवापि, युवनाश्व-पुन्रः 


यम और यमी विवस्वान्‌ ( सूर्य ) के क्रमश; पुत्र और पुत्री, अतः परस्पर भाई-बहन" 


नाना प्रकार से बोल रही हूँ; यह विचार करके मुझे भली-माँति भोगो। इस पर यम 


अर्थ--है यमी, में तुम्हारे शरीर के साथ अपना शरीर नहीं मिलाना चाहता। जो . 


“किसी अन्य पुरुष के साथ आंमोद-प्रमोद. करों |- तुम्हारा श्राता तुखहारे साथ मैथन नहीं. 


रु 
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मिन्र की रानी क्लियोपेट्रा 
इतिहास के विद्वानों को यह मली माँ ति मालूम है कि मिल (5890) की अन्तिम 
रानी क्लियोपेट्रा (((।४००८८:०) का विवाह उसके सहोदर माई के साथ छुआ था। 
मुसलमान और इसाइयों में ऐसा विवाह कुछ परिवर्तित रूप में अब तक विद्यमान है । फेक 
केबल इतना ही है कि वे लोग अपनी सहोदर बहन को छोड़कर चचेरी, ममेरी, फुफेरी 
आदि बहनों से विवाह कर लेते हैं । 
यम यर्मा का समय 
थम-यमी विवस्वान के बच्चे हैं। यमी का ही दूसरा नाम यमुना है। ये दोनों 
 आददेव मनु के भाई-बहन हैं। अतः इनका भी समय श्राइदेव के तुल्य अथात्‌ ५४०० 
ई० पू० समझना चाहिए. | और यम के पिता बिवस्वान, उनके पुत्र शंक-तथआ-आरूदेव 
कत्सप्री कीं समय... ्््३्रररः 
.. भलन्दन-पुत्र वत्सप्री वा वत्सप्रीति नामा-नेदिष्ट के पोत्र हैं; अतः इनका समय 
श्राद्धदेव के समय से ३ पीढ़ियाँ कम होने के कारण ५३०० ई० पू० मान लेने में कोई 
: हानि नहीं है। 
आनन्‍्धाता का समय 
युबनाश्ब-पुत्र मान्चाता श्राद्धदेव से १६ पीढ़ियोँ बाद हुए हैं, अतः इनका समय ४३२६ 
'हूँ० पू० ( श्राद्ददेव का समय )--१६ *८५४०५४२३१ वा स्थूल्ञत: ५३०० ई० पू० हुआ । 
पुसरवा आर उबशा | 
पुरुरा ओर उर्वशी का समय पहले निकाल चुके ओर उर्वशी का समय पहले निकाल चुके _हैं । वह ४४०० वर्ष ई० पू० है। 
“ये दोनों १४वें यूक्त के सम्मिलित स्वयिता हैं जिसमें इन लोगों का सम्बाद दिया है | इस 
संवाद में विरह-व्याकुल पुरुरषा अति ही दीन भाव से गिड़गिड़ाता हुआ उर्वशी से अपने 
यहाँ ठहरने के लिए बार-बार ग्रार्थना कर रहा है और वह निष्ठुर होकर उसे बार-बार फटकार 
- सुना रही है | 6! 
दशम मंडल के सूक्तकार ऋषियों में जो देवापि हैं वे समय्र की दृष्टि से अर्वाचीनतम 
: हैं; अर्थात्‌ वे ही अन्तिम मैंत्-कार ऋषि हैं। उनके बाद किसी ने कोई भी मंत्र नहीं  ह। 
. रचा | इतना ही नहीं; बल्कि ऋग्वेद मात्र के मंत्रकर्ता ऋषियों में कश्यप से पहले और 
: देवादिं के बाद कोई भी मंत्रकार ऋषि दृष्यिगोचर नहीं होता । अतः केवल इन दो ही 
5 ऋषियों का समय मालूम करना मानो समूचे ऋग्वेद का स्वना काल मालूम कर लेना है| 
< देवापि का समय 
...... कश्यप का समय ४४०० ई० पू० निकाल चुके हैं| अरब देवापि का समय निकालते 


+ 
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हैं । देवापि कुरुवंशीय राजा शन्तनु के बड़े भाई थे | ज्ये8 पुत्र की हैसियत से राज्य का 
... उत्तराधिकारी होते हुए भी वे उसका त्याग कर तपास्थार्थ वन को चले गए। शब्तनु के 
: भाई होने के कारण वे उनके समकालीन थे ओर शन्तनु की चोथी पीढ़ी में युधिष्ठिर आदि 


पाँचों पाण्डव हुए. थे जो कुरुक्षेत्र की लड़ाई में लड़े थे। कुरुक्षेत्र की लड़ाई ५०४८ 


(कलि)--१६४७ ( ई० सन्‌ )-- ३१०१ ई० पू७ में हुईं थी। इसमें ४»८ २५८:१०० 


वर्ष मिलाये तो देवापि का समय ३२०१ वा स्थूलत; ३२०० ई० पू० हुआ । पराशर का 
भी यही समय है। 
राजा शन्तनु 

देवापि दसवें मंडल में ध८्वें यूक्त के स्वयिता हैं। निम्नलिखित मंत्रों में उन्होंने 


-.. शन्तनु के कल्याण के लिए देवताओं से ग्राथना की है-- 


बृहस्पते प्रतिमे देवतामिहि मित्रोवायद्व॑स्णों वासिपूषा || 
आदित्यैरवा यद्दसुभि मस्त्वान्सपर्जन्यं शन्तनवे बाय | १॥| 


अर्थ--है बृहस्पति |! तुम भेरे लिए. प्रत्येक देवता के पास जाओ । तुम मित्र, वरुण 
पूषा अथवा आदित्यों और बैसुओं के साथ मसरत्वान्‌ (इन्द्र) ही हो | तुम शन्तनु (याशिक) 


राजा के लिए भेघ से जल बरसाओ | 


अस्मे धेहि चमुतीवाच मासन्‌ बृहस्पते अनमीवा मिपिराम्‌। 
यया बृष्टिं शन्तनवे बनाव दिवो द्रप्सो मधुमाँ विवेश ॥३॥ 


अर्थ--है बृहस्पति ! हमारे मुँह में एक ऐसा शुभ्रस्तोत डाल दो जिसमें अस्पष्टता 


न हो; पर भली भाँति स्फूर्ति हो, जिसमें: द्वारा हम शन्तनु के लिए बृष्टि उपस्थित कर सकी 


ओर मधुयुक्त रस आकाश से आ सकें | 


यदहेँवापि! शन्तनवे पुरोहितों होतआयबतः कृपयन्न दीधते । 
देवशृतं इश्टिवरनि रणशाणो इहस्पतिर्वाच मस्मा अयच्छुत्‌ |७॥ 
अथ--जिस समय शन्तनु के पुरोहित देवापि (कौरब) .ने होम करने . के लिए उद्यत 


होकर जलोत्पादक देव-स्तोत्र को निरूपित किया, उस समय संतुष्ट होकर बृहस्पति ने 


उनके मन में स्तोत्र का उदय कर दिया | 
किसी-किसी का मत है. कि मंत्र-कंर्ता देवापि तथा कुरुबंशीय देवापि, ये दोनों दो 
भिन्न व्यक्ति हैं; कारण कि मंत्र-कर्ता देवापि को उक्त सूक्त में आ्टरिण” अर्थात ऋषिषेश 


- का पुत्र कहा गया है और पुरुवंशीय देवापि के पिता का नाम प्रतीप था जैसा कि पुराणोक्त 
“ बंशाबंलियों से मालूम पंड़ता है । पंर दोनों देवापि दो हों वा एक; उनके समय में कुछ 
.। . भी फर्क नहीं पड़ता; क्योंकि शन्तनु के ही समकालीन हैं; मंत्रकर्ता देवापि का समकालीन, 
' डनके स्वयिता उक्त सूक्त में शन्तनु का उल्लेख होने से, ओर कुरुवंशीय देवापि का समकालीन 











वैदिक साहित्य का रवना-काल ह ९ 


'उनके भाई होने से | सायण ने कुरवंशीय देवापि को ही मंत्रकर्ता ऋषि माना है। सम्भव 
हो सकता है कि आष्टिषेण' ऋषि का शिष्य होने के कारण देवापि को ही आश्यषिण 
. कहा गया हो | 
कवष ( ऐलूप ) ह हे! 
कवष् ( ऐलूप ) अर्थात्‌ ईलूब-पुत्र कवत् एक दासो-पुत्र थे | ऐतरेय बह्मण २।१६९, में 
लिखा है कि ऋषियों ने इन्हें दासी-पुत्र कह कर यज्ञ से निकाल दिया। तत्पश्चात्‌ इन्होंने 
संपूर्ण ऋग्वेद का अध्ययन कर उसके नए-वए विषयों को हुदयंग किया | तब ऋषियों 
ने उन्हें सादर बुल्लाकर अपना आचार्य बनाया और यज्ञ किया | ै 
पूर्व में कह आए, हैं कि ऋग्वेद के मंत्रकार ऋषियों में सबसे प्राचीन कश्यप हैं, 
जिनका समय ५४०० ई० पू० है और सबसे अर्वाच्ीन देवापि हैं जिनका-सम्य ३२०० ई० 
पू० है; अत; स्पष्ट है कि ऋग्वेद को रचना ४४०० ई० पू७ से प्रारम्भ और ३२०० ई० 
यू० में समात्त हुई; अर्थात्‌ ऋग्वेद के रचे जाने में ५४००--३२००७०२२०० वर्ष लगे । 
और ऋखेद ही सभी वेदों में प्राचीनतम है; अतः यह मान लेने में कोई हानि नहीं है कि 
“यजुः आदि शेष तीन वेदों की भी रचना, चाहे जब हुई हो, उक्त २२०० वर्षों के भीतर 
ही हुई होगी । है... * है 
अन्य विद्वानों का मत 
: श्र यहाँ पर वेदों तथा तत्सम्बन्धी कुछ अन्य ग्रन्थों के स्वना-काल विषयक अन्य 
विद्वानों के मत की एक संज्ञिप्त समालोचना कर इस विषय का उपसंहार करते हैं । श्लेगेल 
(9८॥९।८९८), वेबर (५४८७८), मैक्स मूलर (४४४ )४०।|८॥) आदि पूरोपीय विद्वानों 
ने वेदों का स्वना-काल मालूम करने के लिए, बहुत सरखप्पी की; किन्तु अन्त में वे यही 
कहकर अपनी-हार मान बैठे कि वेदों के आदि या मारम्म काल का पता लगाना साध्य नहीं 
है | भारतीय विद्वानों में स्वगोंय श्री बालगंगाधर तिलक महोदय ने भी इस दिशा में कुछ 
अग्रत्न किया है। उन्होंने ज्योतिषिक गणना के आधार पर निःशेष ब्राह्मण ग्रंथों का 
“रचना-काल २५०० ई० पू० तथा ऋग्वेदादि संहिताओं का रंचना-काल ६५४०० ई० पू७ 
और ४५०० ई० पू० के अन्तर्गत माना है। जैकोबी (]३८००७ए) साहब का “भी प्राय; 
यही मत है। पर इन महानुभावों के मत का खंडन करने के लिएः ज्योतिषिक गणनानुसार 
: हमारा निकाला हुआ शत्तपथ ब्राह्मण का रचना काल २६४६ ई० पू० ओर कुरुक्षेत्र की 
लड़ाई से १०० वर्ष पूर्व लाया हुआ ऋषि देवापि का समय ३२०० ई० पू० ही पर्याप्त है। 
'क्योंकि संहिताओं की स्चना कोल का अन्‍्त्य सीमा यदि ४४०० ई० पू० माना जाय तो 
कुरुवंशीय शन्तनु के समकालीन देवापि का होना ४४०० ई० पू० के पूर्व में ही मानना 
- पड़ेगा जो ऐतिहासिक दृष्टि से सर्वथा गलत है | इसी प्रकार यदि निःशेष ब्राह्मण अंथों का 





5 रचना काल २५०० ई० पू० माना .जाय तो शतपथ आह्मण का भी रचना काल वही है 
१५०० ई० पू० मानना पड़ेगा जो उससें वर्णित ज्योतिषिक दृश्य (१8६0०४०0म८७] प 

रे [707077९॥07) कृत्तिका के पूर्व में होने के साथ मेल नहीं खा सकता। भारतीय 
: «विद्वानों में कुछ ऐसे भी लोग हैं जो वेदकालीन भूगर्भ-स्थति शान विषयक कुछ अटकलें.. 7 _* 
_गाकर थूगर्भ विद्या.के अनुसार बेदों का रचना काल २५०० ई० पू० और १६००० ई० पू० 
|... के अन्तर्गत मानते हैं। पर इन सभी विद्वानों की युक्ति और तक शैली मिथ्या आत्मश्लाघाः 
के अतिरिक्त किसी ऐसी दढ़े भूमि पर अवलभ्बित नहीं है कि उनका मत मान लिया जाय |! 
- हमारी तो यह सम्मति है कि जब किसी ज्योतिषिक दृश्य की स्थिति सूक्भमता मालूम हो 


तभी ज्योतिः शात्र के अगुसार समय का निर्धारण करना चाहिए जैसे हमने कृत्तिका के 


...; ठीक पूर्व में उदय होने के आधार पर पतपथ बाह्मण का रचना-काल निकाला है | अन्यथा: 
न 


(2: तदथ पूरबोक्त राजबंशावलियों की दी शरण लेनी चाहिए जिस अकार इस पुस्तक में उसे: 
... लेकर काल-निर्ण॑य किया गया है और इसका सहारा न केवल वेदों का ही, बल्कि ब्राह्मण- 
...अंथों, आरणयकों, उपनिशकों और सूत्र अंथों का भी समय निरूपण के लिए लेना चाहिए, 
क्योंकि इन अंथों में भी जहाँ-तहाँ राजाओं और ऋषियों का उल्लेख हुआ है 
रे पूत्र-गन्धों का कपोल-कल्पित रचना-काल' 
अत जरा सूत्र अंथों के रचना-काल का पता लगाइए 
... भव इब स्थिराभव? यह मंत्र पाया जाता है। इसके द्वारा बर वधू को ध्यान अवतारा की क्र 
«ओर आक्षष्ट कर बह उसे उच्त'तारा को देखने का आदेश देता है | कालिदास कत कुम्रार- | 
;... संभव? नामक महाकाव्य में भी शिव-पाव॑ती के विवाह-प्रकरण में श्वेण भरना अव-दर्शनाय 
... अजुच्य माना प्रिय द्शनेनः आदि वचन आए हैं | इन बचनों के श्राधार पर पूर्वाक्त जैकोबी 
... (2८०७9) आदि विद्वानों 'ग कहना है कि पहले श्रुवतारा अधिक चमकीला था ओर वे. 
*: उस तारा की इस अवस्था की तिथि २ ७०० है पू० मानते हैं, जब वह उत्तर अब की ओर 
.. सका | पर इन महानुभावों का यह ' मत केवल एक मेनगढ़त कह्पना है; क्योंकि उक्त 
कु गे में कोई भी ऐसा शब्द नहीं देख पड़ता जो हमारी इस कल्पना का समर्थन करें कि 
| काल में अुवतारा वर्तमान काल की अपेक्षा अधिक चमकीला था | 
व में कह आए हैं कि कतिपय विद्वान किन्हीं-किन्हीं वेद मंत्रों मे 
समझ सूगर्भशात्र के आधार पर सम्बन्धित का 
'पू० और ६ ६०००. ई० पू० के अन्तर्गत मानते हैं । उसी अकार कितने ऐसे भी बि 
'जो कुछ वेद मंत्रों में वेदकालीन भारत की भौगोलिक अवस्था के वर्शन की बू पंकर 
काल ७४५०० ई० पू भानते हैँ | उदाहरण के लिए. ऋखेद ७६४२: - 
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| ग्रह-सूत्र के बिवाह प्रकरण में 
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सरस्वती नदी 
एकाचेतत्‌ सरस्वती नदीनां शुचिर्यती गिरिम्य आंसमुद्रात्‌ । 
रायश्चेतन्ती सुयनस्य भूरेघु तंपयोदुदुह्टे नाहुषाय || 
अर्थ--नदियों में पवित्र, पर्वत से लेकर समुद्र तक जानेवाली और अकेली सरस्वती 
ने नहुषराजा की प्रार्थना को जाना । उन्होंने भुवनस्थ प्रचुर धन प्रदान करके नहुष के 
लिए घी और दूध दुह्ा था अर्थात्‌ नहुष को दिया था। 
यहाँ विचारना यह है कि इस मंत्र के स्वयिंता वशिष्ठ हैं और इसमें चद्धवंशीय 
राजा नहुंष का उल्लेख है; अतः यह निर्विवाद है कि इस मंत्र का स्वनाकाल वशिष्ट 
- और नहुष के समय से अधिक नहीं हो सकता | पर प्राचीनतम वशिष्ठ का समय ४४०० . 
ई० पू० निकाल चुके हैं और नहुष का समय, उनके पुरुरवा से दो पीढ़ियाँ कम होने के 
कारण ४३२६ ६० पू० ( पुरुएा, का समय )--२५८२५७-४२७६ वा स्थूलतः केवल 
४३०० ई० पू० ही है | अतः अवश्य ही इस मंत्र के स्वयिता प्राचीनतम वशिष्ठ 
न होकर कोई अन्य वशिष्ठ हैं जो नहुष के ज्यादे से ज्यादे सर्मकालीन रहे होंगे, 
क्योंकि १४०० ई० पू० वाले वशिष्ठ अपने से ११०० वर्ष बाद होने वाले नहुष का 
"उल्लेख भूतकालिंक क्रिया में नहीं कर सकते। हमारा तो कभी भी यह हठ नहीं रहा 
है और न है कि वे सभी मंत्र जिनके ऋषि वशिष्ठ कहे गए हैं, केबल प्राचीनतम 
वशिष्ठ की ही रचनाएँ हैं, किसी अन्य वशिष्ठ के नहीं | उनमें अन्य वशिष्ठों की स्वनाएँ: 
* भी हो सकती हैं। प्रारंभ में प्राचीनतम वशिष्ठ का उदाहरण तो केवल बेदों की अधिक 
' से अधिक प्राचीनता दिखाने के ही उद्देश्य से दिया गया है; किसी श्रन्य उद्देश्य से नहीं | 
.. इसके अतिरिक्त हमारा इससे कोई भी मतलब नहीं है कि विचाराधीन मंत्र का ऋषि कौन. 
है | हमारा तो मतलब केबल नहुंष से है जिनके लिए सरस्वती ने घी और दूध दुद्दा था |. 
अतः मंत्राथ से स्पष्ट है कि सरस्वती नदी नहुष के समय ४३०० ई० पू० में विद्यमान 
थी; चाहे जिंस समुद्र में वह गिरती हो | 
राजपूताना-समुद्र 
.. जो लोग भूगर्भ विद्या के आधार पर बिचाराधीन मंत्र की रचना ७५०० ई० पू में. 
हुईं सिद्ध करने के लिए, राजपूताना-समुद्र का, अर्थात्‌ उस समुद्र का जिसके गर्भ में वर्तमान 
राजपूताना कभी निमग्न था, स्वप्त देखते हैं, वे पूर्णतः भ्रान्त हैं; कारण कि ७४०० ० 
पू७ में नहुष का अस्तित्व ही नहीं-था जिसके लिए. उक्त मंत्र की स्वना हुई| असल: 
-बांत तो यह है कि भले ही किसी सुदूर पूर्वकाल में राजपूताना-समुद्रः विद्यमान हो, पर 
उसके सूत्र जाने के बहुत काल बाद तक सरस्वती नदी बहती रही और राजपूताना समुद्र 
: “के बदलें और आगे बढ़कर. अरब सांगर में गिरने लगी, ठीक वैसे ही जैसे गंगा. नदी, 








रत: 


कू का क कप -छ भ 


-च्रथों 
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समुद्र-निमग्त बंग देश के सूरत जाने पर उसे पार करतो हुईं अब बंगोप सागर में . 


गिरती है । 


_ सरस्वती नाम की दो नादियाँ 


प्राचीनकाल में सरस्वती नाम की दो नदियाँ थीं, एक पश्चिम वाहिनी और दूसरी 


पूर्व बाहिनी । उक्त मंत्र में जिस सरस्वती का जिक्र आया है वह पश्चिम वाहिनी थी 
और पूर्व वाहिनी सरस्वती प्रयागराज के जिवेणी संगम में गिरती थी। पर वर्तमानकाल 


में दोनों नदियाँ सूख गई; राजपूताने की, और दूसरी मालवे की मस्भूमि में | इन दोनों 
सरस्वतियों का * उल्लेख, श्रीमद्मागवर्त, स्कन्ध ६, अध्याय जन में बलराम के -तीथयात्रा- 
वर्शुन में आया है--- 
बलराम की तौथेयात्रा 

श्रुत्वा. युद्धो्यमं राम: कुरूणां सहपाएंडवेः । 

तीर्थाभिषेक व्याजेन मध्यस्थः प्रययोकिल |॥१७॥। 

स्‍्नात्वा प्रभासे संतर्प्य देवषि पितु सानवान्‌ |. 

सरस्वती प्रतिश्रेतें ययो.. ब्राह्मण-संज्ृतः |।१८॥ 

प्रथूदक॑ विन्दुसरखितकूप॑.. सुदर्शनम्‌ । 

विशालं ब्रह्मतीर्थंच चक्र प्राची सरस्वतीम ॥|१६॥ 

यमुना मनु या न्येव गंगा मनुच मारत। 

जगाम नैमिषंयत्न ऋषयः: सत्र मासते ॥२०॥। 

अर्थ--बलराम ने सुना कि कौरवों और पाणडवों में युद्ध की तैयारी हो गई है । 


. चूँकि दोनों ही दल उनके तुल्य सम्बन्धी थे, अतः उन्होंने किसी का भी पक्ष लेना उचित 
- नहीं समझा ओर भावी युद्ध में तय्स्थ रहने के अभिप्राय से तीथंयात्रा का बहाना कर धर 


से चल पड़े । वे प्रभात क्षेत्र में स्नान कर तथा देवताओं, ऋषियों, -पितरों एवं. मनुष्यों 
कोः यह कर बाह्मणों के सहित सरस्वती नदी के बहाव की उल्ठी दिशा में, अर्थात्‌ उसके 
| उद्गम की ओर ( प्रतिश्रोत ) चले | वहाँ से क्रमशः प्रथूदक, विन्दुसर, त्रितकुप 
सुदर्शन नद, विशाला नदी, बल्मतीर्थ, पूर्व बाहिनी सरस्वती एवं गंगा और यमुना के 





परवर्त्ती सभी तीथ्थों में होते हुए वे नैमिषारण्य पहुँचे जहाँ ऋषिगण सुदीर्घ समय के लिए. - 


दीज्षा लेकर महायज्ञ में प्रदत्त थे 


प्रभास क्षेत्र वर्तमान अरब सागर के किंनारे कहीं पर द्वारका के आस-पास में था े 


आर उसके समीप ही पश्चिम वाहिनी सरस्वती उक्त सागर में गिरती थी: क्योंकि तभी तो 
बलराम ने प्रभास तीथ में स्नान कर उक्त सरस्वती नदी की उल्टी. दिशा में प्रस्थान 


लीजिए. । किया | श्रीमदूभागवत, स्कत्घ ११, अध्याय ३० पढ़िए | यदुबंश का नाश संमीप “आया 





। 
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जानकर और द्वारका में होते हुए विविध घोर उत्पातों, को देखकर श्रीकृष्ण ने याददवों 
से कहा--. 
एते घोरा महोत्याता द्वार्वत्यां यम केतबः | 
मुहत्तमपि नास्थेयमत्र नो यदु पुंगवा: ॥५॥॥ 
जह्लियोबालाश्च बद्धाशव शंखोद्धारं अजन्त्वितः 
बयं प्रभास॑ यास्यामों यत्र अ्रत्यक सरस्वती ॥६।॥ 
श्र्थ--है यदुवंशियों ! देखो, द्वारका में यमकेत॒ अर्थात्‌ मरत्यु-सूचक ये विविध घोर 
, उत्पात हो रहे हैं।। अब हम लोगों को यहाँ एक क्षण भी नहीं ठहरना चाहिए । जी: 
बालक और बूढ़ों को शंखोद्धार च्षेत्र में भेजकर हमलोग अभास क्षेत्र चलें जहाँ पश्चिम 
वाहिनी सरस्वती नदी है । 
श्रीमद्भागवत के इन दोनों उद्धरुणों से स्पष्ट है कि बलराम ग्रमास क्षेत्र में स्नान 
कर बहीं पर समुद्र में गिरने वाली पश्चिम वाहिनी सरस्वती के बहाव की उल्टी दिशा में 
चले और पथूदक आदि विविध तीर्थ स्थानों का भ्रमण करते हुए. सब के अन्त में गंगा 
ओर यमुना से सम्बन्ध रखने बाली पूर्व वाहिनी सरस्वती तक पहुँचे। और जब पश्चिम 
वाहिनी सरस्वती का पता श्रीकृष्ण और बलराम के समय तक लग गया, जो कुरुक्षेत्र की 
९. लड़ाई के समय अर्थात्‌ ११०१ ई० पू० में विद्यमान थे, तो बिचाराधीन मंत्र को ७५०० 
कई पू का सवा हुआ सिद्ध करने के विफल प्रयास में उत्तर नदी को उनके पूर्बज नहुष 
! - से भी लगभग तीन सहस्तान्दियाँ पहले ही सुखा देना केवल अपने प्रामाए्य धरमसन्थों' की 
घोर अनभिज्ञता प्रकट करनी है । 
पूर्वी ओर पश्चिमी पमृद्र 
इसी प्रकार के अन्धविश्वासियों को नाहेक चक्कर में डालने वाला ऋग्वेद का १० 
१३६।५ वाँ मंत्र भी है. जिसके आधार पर वे सप्तसिन्धु के पूर्व और पश्चिम, अर्थात्‌ 
' दोनों ओर समुद्र के अस्तित्व की. कल्पना करते हुए .उक्त वेद की सर्वना को ईस्थी सन्‌ 
' से पूर्व २५०० और ७५०००० वर्षों के अन्तर्गत मानते हैं। विचाराधीन उक्त मंत्र 
यह है-- 
2 बातस्थाशवों वायों: सरवाथो देवेषितों मुनिः | 
उभोससुद्रावक्षेति. यश्चपूर्व. उतापरः ॥ 
अर्थ--मुनि लोग वायु मार्ग पर घूमने के लिए. अस्व रूप हैं। वे बार्यु के सखा 
.. अर्थात्‌ सहचर हैं | देवता उनको पाने. की इच्छा करते हैं। वे पूर्व और पश्चिम दोनों 
“ अषमुद्रों में निवास करते हैं । 
मंत्र में केवल पूर्व और पश्चिम समुद्र का ही उल्लेख है; न कि सप्त सिन्धु का भी । 


के 





































































द ध्ष (53% वैदिक साहित्य-परिशीलन 


अतः उसमें केवल पूर्व और पश्चिम समुद्रों का उल्लेख होने से ऋग्वेद की रचना को 
ईसा से पूर्व १५००० और ७४००० वर्षों के अन्तर्गत मांनना वैसा ही हास्यजनक है 
जैसा केवल “पूर्वापरौ तोयनिधी” के आधार पर “कुमाससम्भवः की रचना को भी उतना 
ही प्राचीन मानना | और यदि पहली बात ठीक है तो दूसरी भी ठीक होनी चाहिए; . 
क्योंकि दोनों की आधार भूमि एक ही है। शोक है कि मिथ्या आत्श्लाघा तथा भूंठे 
जातीय अमिमान ने हम हिन्दुओं को विवेक शक्ति को इतना कुंठित कर दिया है कि हम ... 
सत्यासत्य का निर्णय नहीं कर सकते | 
क्या वेद संसार के आचीनतम अम्थ हैं ? । 
हिल्दुओं का यह दावा है कि वेद संसार के प्राचीनतम ग्रन्थ हैं, अर्थात्‌ वेदों से 


अधिक पुराना संसार का कोई भी ग्रन्थ नहीं है। उनके इस दावे पर कुछ लिखने के 
पूर्व श्रन्थ अथवा पुस्तक क्या चीज है, इसे हमें अपने पाठकों की बतल्ला देना परमावश्यक 


है। आप्टे महाशय ने अपने संस्कृत-अंग्रेजी कोष में ग्रन्थ! के अर्थ 0 फणा, 
६769052, ८07 70%007 और ७00६ और पुस्तक के अर्थ 8॥ ७00६, ॥76पप३- :- 


०27: आदि दिए हैं; अर्थात्‌ इन दोनों शब्दों का अंग्रेजी प्रति शब्द (478॥8| 


८्वृपए०८४४) सामान्यतः 005 है और अंग्रेजी भाषा के कोषानुसार 3002 शब्द: 
का श्र है. 0. ०णी6टा0ा ठा हीव्टा8 0 949८४ फैण्फावे ६02९०, 7. 
2067 एछ760, जछ080० 00, ०0 087४६ श्रर्थात्‌ कागज के तख्तों का एक ढेर ९ 
जो इकट्ठे बाँधे गए हों ओर जिनपर कुछ छापा वा लिखा गया हो अथवा जो सादे हों | 


8605 शब्द के इस अर्थ से यह ध्वनि निकलती है कि जब तक किसी विषय का ज्ञान, 


लेख-बद्ध' नहीं किया जाता तब तक उसे अन्य या पुस्तक की संज्ञा नहीं प्राप्त होती | अब रा 


“हमें यह देखना है कि वेदों को ग्रस्थ-रूप कब मिला | यह तो निविवाद है कि प्राचीन 
5 भारत को लेखन-कला का कुछ भी ज्ञान न था जिसके फलस्वरूप शिक्षुकगण अपने छात्रों 
को मौखिक (072) शिक्षा दिया करते थे; यहाँ तक कि शुरुकुलों में ब्ह्मचारियों को. 


उनसे वेदमंत्र बारबार रटवा कर कंठस्थ कराये जाते ये और जिसमें वेदमंत्र अपने शुद्ध रूप... 
में याद रह सकें, वेद-पाठ. के लिए. निभज-संहिता,  प्रतृश-संहिता आदि कई प्रकार की हे 
प्रशालियाँ प्रचलित थीं. जिन पर आगे चलकर प्रकाश: डालेंगे। यहीं सिलसिलों कई. 


शताब्दियों तक अक्ुष्ण रूप में बराबर चलता रहा जब तक कि बैदिक़ साहित्य का कलैंवर ... 


इतना बढ़ गया कि उसे कंठरंथ करना. मानव-प्रयास के लिए संर्बंधा असंभव हो गया । 


तब बिद्वानों ने प्रत्येक अक्षर के लिए. संकेत निकाल उसे लिपि-संश्ा दी और सभी विषयों 
के ज्ञान को लेखबद्ध करना शुरू किया | यह ठीक-ठीक नहीं बताया जा सकता कि मारत॑ 
में लेखंन-कलो का अचार पहले-पहल कब हुआ | 2 


प्प न््ल्स्स्य्य्स्प्य््.:/ ३ आए 
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आरंतायों का लिपि-ज्ञान 
विद्वानों का अनुमान है कि भारतीयों ने लेखन-कला पहले पहल सेमिटिक फिनी- ल्‍ 
. शियनों (॥0०/४८४४७) से सीखी थी, जो व्यापार करने के लिए ईसा से ८६० बर्ष से 
लेकर ७५० वर्ष पूर्व तक भरुकच्छ ( मड़ोंच ) और सूपीरक में ईयान की खाड़ी (एल्क्‍झ्ंंक्ता 
50/) होकर आया करते थे । भारत की ब्राह्मी लिपि का जन्म इन्हीं फिनीशियनों की 
लिपि से हुआ माना जाता है। ह 
ब्राह्मी और खरोशी लिपि 
... ऐसा भाननें का एक कारण है । ब्राह्म के कितने अक्षर फिनीशियनों के अक्षरों से 
मिलते हैँ और मिलने पर दोनों के संकेत एक हो जाते हैं | ब्ाह्मी लिपि के प्रचार के बाद 
भारत में एक दूसरी लिप का मी प्रचार हुआ था जिसे खरोष्ठी लिपि कहते हैं| यह खरोष्टठी 
लिपि फिनीशियन लिपि की ही श्रार्मिषम शाखा से उत्पन्न हुईं थी जिसे भारतीयों ने 
$० पूर्व पाँचवीं शताब्दी में अपने पड़ोसी पाससीक साम्राज्य से अपनायी थी, जिसमें भारत 
के पश्चिभोत्तर बर्ती सीमान्त-देश. सम्मिलित हो गए: ये । पुरातत्व विशारद .पं० गोरी 
शंकर हीराचन्द ओमा खरोष्टी को ब्राह्मी की ही सनन्‍्तान मानते हैं ; पर बहुसंख्यक विद्वान 
. ओझा जी के इस मत से सहमत नहीं हैं। चाहे जो हो; इतना तो अवश्य है कि भारत 
में वर्तमान काल में जितनी लिपियाँ प्रचलित हैं; जैसे देव नागरी, बंगला, उड़िया," 
गुजराती, तेलगू, तामिल्न आदि वे सब की सब ब्राह्षी की ही सन्तान हैं। 
पेदों को अनन्‍्थ रूप कब मिला 
. : अ्रब वेदों को अंथ-रूप कब मिला, इस पर विचार कीजिए. | हम अभी पहले कह 
चुके. हैं कि भारतीय लोग लेखन-कला के लिए. फिनीशियन व्यापारियों के ऋणी हैं, जो 
ईसा से ८६० वर्ष से लेकर ७५० वर्ष पूर्व तक भारत में व्यापार करने आया करते थे। 
_यदि-ऐसी बात है तो वेदों को ग्रस्थरूप पाये सात-आ्राठ सौ वर्ष ईसा पूर्व से अधिक नहीं 
: हो सकता | इस दशा में वे संसार के प्राचीनतम अन्ध नहीं कहे जा सकते। ईस्टर्न स्टार ह 
(६ /2480577 3:७४ ) के तारीख ६-१२-१८९६ वाले अंक में लिखा है कि प्रोफेसर हिल- 
प्रष् ( 2:0£. ।7]972८॥६ ) ने कुछ ऐसे फत्नकों ( पटियों ) का पता लगाया था जिन 
“पर के लेख खुँटाकार ( (एप्पल [079 ) अक्षरों द्वारा ७००० ई० पू० में लिखे गये थे । 
चीनियों ने लेखन-कला को आविष्कार ३००० ६० पू० किया था। इन सब अमाणों से 
तो यही सिद्ध होता है कि वेद उतने आ्राचीन ग्रन्थ नहीं हैं जितने थे समझे जाते हैं। । 
इसके अतिरिक्त एक और बात भी ध्यान देने योग्य है। भारत में लेखन-कला का प्रचार 
चाहे जब से हुआ हो, इतना तो अवश्य है कि व्यापार, राज्य-ग्रबन्ध आदि सरीखे जीवन 
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- के अन्य विभागों में उस कला के प्रचार होने के बहुत काल बाद तक चेदों का पठन-पाठन - 
पुश्त-द्र-पुशत मौखिक ,ही चलता रहा | इसका एकमात्र कारण यह था कि पुजारी- .. 
- समुदाय वेदों की इतना पवित्र समझता था कि वह उन्हें भौतिक रूप में परिणत कर अपनी. 

 मंडली के बाहर जाने देने के लिए सदा ही श्रनिच्छुक रहा करता था। इस दशा में बेद- .. 


ग्रन्थों की प्राचीनतमता में और बच्चा लग जाता है | 
संस्कृत में *लिख',घातु का अस्तित्व 


इस पर एक प्रतिबादी कहता है कि संस्कृत में 'लिख' एक मूल धातु है जिसका अर्थ : 


लिखना है और यह धातु संस्क्षत में तब से विद्यमान है जब से संस्कृत भाषा इस घरातल 


पर अपना अस्तित्व रखती है श्रर्थात्‌ जितनी संस्कृत भाषा प्राचीन है उतनी ही लिख! 
धातु भी प्राचीन है ओर चूँकि यह भाषा इस देश में फिनीशियनों के मी आने के पहले 


से ही मौजूद थी; अतः यह कहना कि भारतीयों ने लेखन-कला फिनीशियनों से सीखा वा. 
लिपि-शञन के लिए वे फिनीशियनों के ऋणी हैं, सर्वथा अनर्गल हे, क्योंकि ऐसा मानने 


से 'लिख धातु का संस्कृत में रहना ही निष्प्रयोजन हो ज्ञाता है| मूल धातु वे .हैं जिनसे 
अन्य शब्द उत्पन्न होते हैं; पर जो स्वयं किन्हीं दूसरे शब्दों से उत्पन्न नहीं हुए; जैसे-- 


गच्छुति, पठति, बंदति आदि क्रियाओं में गम, पठ, बदू आदि मूल धातु हैं; पर रामति 


क्ष्णति, द्रभायते आदि कियाओं में राम, ऋष्ण, ह्रम आदि मूल धातु न होकर नाम... 


चातु हैं, क्योंकि ये राम आदि नामों से उत्पन्न हुए हैं । 


यही प्रतिवादी का आज्षिप है| अरब इसका उत्तर सुनिए) यदि उसके इस कथन को... 
भान भी लियांण्जाय कि भारतीयों को लेखंन-कला फिनीशियनों के भारत में आने के पहले ' 


से ही मालूप थी तो इससे मुख्य प्रश्न पर कि ब्रेद लेख-बद्ध कब हुए, कुछ भी प्रकाश नहीं 
पड़ता | संभव, है कि जैसा अभी पूर्व में कह आए हैं, लेखन कल्ला का उपयोग अन्य 


कार्यों के लिए होते रहने पर भी पुजारी-समुदाय अपनी पवित्र वस्तु वेद को लेख-बहू 
करने के लिए. चिरकाल तक इस भय से अनिच्छुक रहा कि लेख-बद्ध' हो जाने पर वेदोक्त 
“ज्ञान उनकी ही मंडली के भीतर सीमित न रह सकेगा | इस दशा में वेदों के पंथ रूप की 
' प्राचीनतमता पर और भी सन्देह होने लगता है। ह 
वेद, और जेन्दा अंवस्ता 


वेद प्रन्थ संसार के सभी अन्थों में प्राचीनतम हैं कि नहीं, इस. प्रश्न पर एक दूसरी. 


तरह से भी प्रकाश डाला जा सकता है | यदि वेदों के अध्ययन से हमें उनमें “किन्हीं ऐसे. 
5 व्यक्तियों का उल्लेख मिले जो किसी अन्य अन्य से सम्बन्ध रखते हैं तो हमें मानना पड़ेगा . 
कि वे व्यक्ति तथा उनसे सम्बन्ध रखने वाला भ्रन्थ बेदों से पहले के हैं; क्योंकि वेदों में हे 
उनका जिक्र है, अथवा बेद अधिक से अधिक उनके समकालीन ही हो सकते हैं, न कि: 
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उनसे भी प्राचीन | इस दशा में वेद संसार के ग्राचीनतम ग्रंथ नहीं माने जा सकते | अब 
इस विचार-पद्धति का अनुसरण करते हुएः हमलोग देखें कि कौन-सा गुल खिलता है | 
यह तो निर्विबाद रूप से सभी को मालूम है कि जिस प्रकार भारतीय आयों का प्राचीनतम 
धर्मग्रन्थ ऋग्वेद है उसी पकार पारसी जाति का प्राचीनतम धर्मग्रन्थ जेन्दा अवस्ता हैः 
जिसमें उसके पैगम्बर जरथुए्त्र के उपदेश लेख-बद्ध कर दिए गए. हैं | पारसी जाति अपने 
परमात्मा को आहुर मज्द कहती है | जिन दिव्य उपदेशों का प्रचार जरथुश्न्र ने किया था 
उनका ऊरण आहुर मच्द की ही कृपा से उनके अन्तःकरण में हुआ था । पारसी जाति 
भी आर्य जाति की एक शाखा थी। ऋग्वेद और जेन्दा अवस्ता के तुलनात्मक अध्ययन 
से पता चलता है कि दोनों में एक दूसरे के देवताओं, ऋषियों, एवं आचायों का उल्लेख 
हुआ है | पर यह पारस्परिक उल्लेख आदरसूचक नहीं, बल्कि अ्रनादरसूच्रक शब्दों में 
किया गया है; कारण कि भारतीय और पारसीक आरयों में चिर काल तक युद्ध चलता 
रहा | इसका फल यह हुआ कि “देव” और “असुएः शब्द एक दूसरे के साहित्य में ठीक 
उल्टे अर्थ में प्रयुक्त होने लगे | जैसे पारसी साहित्य -में दिव! का अर्थ राक्षस और 'असुरः 
का अ्र्थ देवता हुआ तो बैदिक साहित्य में दिव' का श्रर्थ देवता और '“असुरः को अर्थ 
राक्षस किया जाने लगा। पारसियों के उक्त पैगम्बर जरथुश्त्र को 'जरूथ! नाम देकर उसका 
उल्लेख ऋग्वेद में कई स्थानों पर किया गया है। पाठकंगण ऋगेद के निम्नोद्धुत मंत्र 
पर दृष्टिपात करें -... 
 ऋचचेंद में जरथुश्त्र का उल्लेख 
(१ ) विश्वा अग्नेज्पद हारातीयेंमिस्तपोमिरद हो जरूथम्‌ | 
, ग्रनिख्वरं चातयस्वामीबाम्‌ ॥ ञ० ७१७ 

अर्थ---है अग्नि | जिस तेज से तुम कठोर शब्दकर्ता जरूथ को जल्लाते हो, उसी 
: तैज के बल से सारे शत्रुओं को जलाओ और उपताप दूर करके रोग को नष्ट करो | ह 

(२) ल्वांमग्नेसमिथानों बसिष्ठो जरूथ॑ हन्यक्षिस्येपुरन्धिम्‌ | 

पुरुणीथा जान वेदों जरस्व यूय॑ पात स्वस्तिमि: सदा नः ॥चर०।७।६।६॥ 

श्र्थ--हे अग्नि | वशि८5 तुम्हें प्रज्यलित करते हैं | तुम कठोर-भाषी राक्षस जरूथ 
को मारो | है जात वेद ( अ्रग्नि ) ! अनेक स्तोत्रों से देवों की स्तुति करो। तुम हमें 
' सदा स्वस्ति द्वारा पालन करो | ह 

( है ) अस्नित्य॑ जरतः कर्णभावाग्निरद्भ्यों निरद हज्जरूथमम्‌ | 

अग्नि रजिधर्म उरुष्यदन्तरम्निदन मेधं प्रजयासजत्सम्‌ । क्रू० १०८०।१३॥॥ 

,/... अर्थ--अग्नि ने प्रसिद्ध जरत्कर्ण नामक ऋषि की रक्त की। अग्नि ने जल से 


के 
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_  पारसियों के दीन कर्द, वे है राम यश्त, दाहेस्तान आदि ग्रन्थों में भी स्पष्ट्तः लिखा है * 
कि जरथुश्त्र की सृत्यु अग्नि द्वारा हुईं | अतः इसमें कुछ भी सन्देह नहीं कि ऋग्वेद का जरूथ 


: ग्रन्थों के रूप में, जेन्दा अवस्ता के या तो समकालीन हैं या उसके पीछे के हैं; कारण कि. 


< क्‍या व्यास ने वेदों को लेख-बद्ध किया ? 


 - बाले महर्षि बेद व्यास हैं और उसी रूप में हंम आज वेदों को देख रहे हैं। अतः यदि 
हम यह कल्पना करें कि वेदों को सर्व ग्रथम लेख-बद्ध, करने वाले व्यास ही हैं तो इसमें . 
: : कुछु भी अनौचिस्य नहीं। इस कल्पना की पुष्टि हमें परम्परा की उस जनश्रुति से मिलती हैः 


भी वप गंए। इधर महर्षि के श्रीमुख से कोई भी श्लोक पूरा निकलने भी नहीं पाता कि उधर - 


:.. पहले से ही लिख रखे थें। अतः हमारा अनुमान है कि बेदों को लेख-बड पहले पहल - 
.. व्यास जी ने ही किया । अन्य विद्वानों को भी इस विषय में खोज करना चाहिए । ; 
: . कल्यब की उत्पत्ति 

: इस परिब्छेंद में एक बात और लिख कर इसका उपसंहार करते हैं। वेद-मंत्रादिक का _ 
:... रुबना-काल निकालते समय हमने कल्यब्द! का बार-बार उपयोग क्रिया है, अतः पाठकों के ' 
“मन में एक खाभाविक उत्सुकता कल्यब्द की उत्पत्ति जानने की हुई होगी; अतः उनके संतोष 

के लिए कल्यब्द की उत्पत्ति पर कुछ कह देना आवश्यक हो गया | पूर्व. में कह आए: हैं. 

कि कुरुचेंत्र की लड़ाई ढापर के अन्त और कल्लि के प्रारम्भ में हुई थी | अतः स्पष्ट है कि: 
: उक्त युद और कलि का प्रारम्म लगभग एक साथ हुआ्रा; और यदि हमें उक्त शुद्ध से सम्बन्ध - 
"रखने वाली किसी बढती का समय माल्नूप्त हो जाए तो हमें कल्यब्द की उत्पत्ति पर पर्याप्त 





























निकाल कर के जरूथ नामके शत्र को जलाया | अग्नि ने अतस कुंड में पतित अन्नि का 
उद्धार किया | अग्नि ने दमेध ऋषि को सन्तानवान्‌ किया | । 
ऋग्वेद में इन तीन स्थलों पर जरूथ का नाम आया है। मालूम होता है कि जरूथ 


की मृत्यु आग में जलाकर अथवा पूर्वोक्त युद्ध में किसी आश्नेय अस्न के द्वारा हुई थी। . 
पारसियों का पैगम्बर जशथुश्त्र ही है । इन सब प्रमाणों से तो यह सिद्ध होता है कि वेद ' 


उन में पारसी धर्म के प्रवर्तंक जस्थुश्त्र का उल्लेख है| 


अब यहाँ पर इस अश्न का भी उत्तर मिलना चाहिए कि वेदों को ग्रंथ-रूप केब - 


मिला । हम प्रथम परिच्छेद में कह आए हैं कि वेदों के अ्रन्तिम संस्करण तैयार, करने 


जिसके आधार पर यह कहा जाता है कि जब महर्षि व्यास महाभारत की मोखिक रचना इतना 
तेज करने लगे कि उनके श्लोकों को उतनी ही तेजी के साथ लिविबद्ध करने वाला कोई लेखक .. 
नहीं मिला तो उन्होंने इस कार्य के लिए. गणेश जी को पकड़ा । तेजी में गणेश जी व्यास को' 


गणेश जी ने चठ उसे लेख-बद्ध कर दिया; मानो गणेश जी उस एलोक को जानते थे और 





पकाश मिल्ल जाय । महाभारत के महारथी भीष्म की झंत्यु-काल से हमें इस विषय में पूरी 
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वैदिक साहित्य का रचना-काल । ६६ 


सहायता मिलती है। महामारत के अध्ययन से पता चलता है कि भीष्म की मृत्यु माघ मास, 

'शुक्लपक्ष, रोहिणी नक्ञत्र में हुई | इस प्रसंग में मैं श्रपने पाठकों का ध्यान एक बात 
की ओर विशेष रूप से आक्ृष्ट करना चाहता हूँ। ग्राचीन भारत में पश्चांग का विकास 
आजकल की तरह सूदरम रूप से नहीं हुआ था ।. वैदिक और न महाभारत काल के हिन्दू 

. कैबल १२ चाद्मास और १२चाद्धमासों का १ चाू्द वर्ष मानते थे | उन्हें सौ वर्ष का मान 
तो मालूम था; पर मेबादि संक्रांति-जन्य सौर मास तथा उनके मान अविद्त थे । उन्हें 
यह भी मालूम था कि चादर वर्ष सौर वर्ष की अपेक्षा १९ दिन कम होता है; अतः बे अवषों 
में २ अधिमास लेकर चान्द्र वर्ष को सोर वर्ष की समता में लाया करते थे | इन २ अधिमासों - 
में पहला तो तीन ब्षों के भीतर, वर्ष के आदि में और दूसरा तीन वर्षों के. 
ऊपर पर पाँच वर्षों के भीतर वर्ष के अन्त में, ले लिया करते थे । उनमें संबत्‌ और 
तिथियों का प्रचार न था | संवत्‌ का काम अपने राजा के राज्य-काल और तिथियों का 

. काम दैनिक नक्षत्रों से लेते थे, जैसे-अमुक घटना अमुक तिथि को हुईं, ऐसा न कह वे अमुक 
घटना अमुक्क नज्ञत्र में हुई, ऐसा कहा करते थे। इसके अतिस्क्ति उन लोगों ने प्रत्येक 
चाद्रमास का नाम उसके पूर्शिमा वाले नक्षत्र के अनुसार रख लिया था जो अरब तक जारी 
है; जैसे जिस दांन्वमास की पूर्णिमा को चित्रा नक्षत्र पड़ता था उस मास को वे चैत्र कहा 
करते थे । इसी प्रकार विशाखा के आधार पर वैशाख, पृष्ष के आधार पर पौष, मध्रा के 

. आधार पर माषादि मास नाम पड़े थे । यह प्रथा अब तक जारी है। 

भीष्म की मृत्यु-तिथि । 

. अब भीष्म को झृत्यु की तिथि निकालिए। पौष की पूर्शिमा को पृष्य नक्षत्र भोग 
. -छुका था और पुष्य के बाद २शवाँ नक्षत्र रोहिणी है ; अ्रतः मालूम हुआ कि पौध की 

पूर्णिमा के बाद २३वीं तिथि माघ शुक्ल अष्टमी थी जो भीष्म की सृत्यु-तिथि थी। हमारे 
पंचांगों में मी उक्त तिथि को ही भीष्माश्मी लिखा रहता है और उसी तिथि को भीष्म 
. . के लिए शआ्रांद्ध-तर्पण आदि किये जाते हैं। अब भचक्र में चद्ग की स्थिति निकालिए। 

: चन्द्र रोहिणी अर्थात्‌ चौथे नक्षत्र में है और प्रत्येक नक्षत्र में अंशादि १३।२० होते हैं; 
अतः ४ नज्ञत्रों में अंशादि ५३२० हुए | यही चन्र की स्थिति हुई | पुनः सूर्य की. 
स्थिति निकालते हैं। प्रत्येक तिथि में सूर्य चन्र से १९ अंश पीछे रहता है ; अतः ८. 
तिथियों में वह चन्र से ६६ अंश पीछे रहा | अरब चन्द्र की स्थिति अंशादि ५३२७ में से 
“६६ अंश पीछे हटे तो सूर्य की स्थिति अंशादि ३१७२० हुईं । यह सूर्य की वह स्थिति है 

जब वह भीष्म की सृत्यु के समय दक्षियायन से उत्तराणण हो रहा था ; अर्थात्‌ बह 
-“'शीतायनान्त विन्दु ( ४४]006८ 50]8806 ) पर था। पर आजकल यह विन्दु जैसा 
... कि पूर्व में चक्र द्वारा बतला आए. हैं , रा० ८।७।०।०. पर है, अर्थात्‌ भचक्र में उसक 
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वर्तमान स्थिति अंशादि २४७ *'है। शीतायनान्त विम्दु की उक्त दोनों स्थितियों में 
अंशादि ७०२० का अन्तर है जो अश्रयन-गति (( जितृणांग०दाांओं जिललटउबांता ).. 
के कारंण उत्पन्न हुआ है और यह गति ७२ वर्षों में £ अंश की होती है। अब जैराशिक 
. किया--१ अंश के लिए ७२ बर्ष तो छ०ड अंशों के लिए कितना ! उत्तर आया ४०६७ ."”, 
: यर्ष | पर वर्तमान (६० सन्‌ १६४७ में ) कल्यन्द केवल ४०४८ है | देखने में तो १६ 


वर्षों की भूल मालूम होती है; पर वासंतव में यह भूल नहीं है। उत्तर में जो ५०६४ वर्ष 


आए. हैं उनसे केबल यही ज्ञात होता है कि भीष्म को स्वर्ग पधारे आज तक ५०६४ वर्ष : 


बीत गए, न कि यह वर्तमान कल्यब्द है | कल्यब्द तो यपिष्ठिर के महाप्रस्थान के दूसरे 


दिन से प्रारम्भ हुआ था। उन्होंने गुरुघार को महांप्रस्यथान किया था और कलि उसके ,! 
दूसरे दिन अर्थात्‌ शुक्रवार से प्रारम्भ हुआ था, जैसा कि श्रार्यभट्ट के निम्नलिखित श्लोक... । 


से बिदित होता है-- 
काहो मनवोठ मनुयुगश्ख गतास्तेन मनुयग छुनाव । 
कल्पादेयंगपादा गन गुरु दिवसानव भारतात्पूरबम || 
आर्यमटीय, पाद १, शलो० ३ 
अ्र्थ---ब्रह्म के १ दिन अर्थात्‌ १ कल्प में १४ मनु, और १ मन्वन्तर में ७२ 


चौथुगियाँ होती हैं । पूरे ६ मनु बीत गए, ७ वें मनु ( वैवस्थत ) की पूरी २७ चौयुगियाँ 
भी बीत गईं। वर्समान रव्वीं चौयगी के ३ तीन चरण श्रर्थात्‌ सत्‌, चेता और द्वापर 
भी बीत गए । इतना समय युधिब्ठिर के महाप्रस्थान तक, जो गुरुवार को हुआ था, बीत... 


गया | कहने का अभिप्राय यह कि गुरुवार को द्वापर समाप्त हुआ और उसके दूसरे दिन 
अर्थात्‌ शुक्रवार से कलियग का प्रारम्भ हुआ | 
थरुधिष्ठिर का महागस्थान - 

पर युषिष्ठिर अभी राज्य करते थे | उन्होंने . अभी तक महाप्रश्थान. नहीं किया था | 


अतः गणितागत बे संख्या ५०६४ भीष्म के मृत्यु से सम्बन्ध रखती है, न कि कल्यव्द 
: के ग्रारम्म से | कल्यब्द का थारम्भ तो, जैसा कि उक्त गशित-क्रिया से मालूम होता है, १६ 


वर्षों के पश्चात्‌ हुआ । उक्त गणित-क्रिया महाभारत के निम्नलिखित श्लोकों के आधार पर. 
की गई है--- 


.. भीष्म सत्यु विषयक सहसारत के कुछ श्लोक 


प्राधोड्यंसमनुप्राप्तो ; मासः सौम्योयधिष्ठिर | 
ज्रिमागशेष; पत्चोड्य॑ शकक्‍लो भवितुमहति ॥ 
अषप्ठपंचाश्त शब्यः शयानस्थात्य भे गेताः ॥| 





8] 


- अर्थ--बाणशब्या पर पड़े भीष्य युधिष्ठिर से कहते हैं---हे युधिष्ठिर ! यह माघ 
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का सुन्दर महीना आ गया | अब यह शुक्ल पक्ष है | इस पक्ष का तीसरा मागण अर्थात्‌ 
_* दिन शेष रह गया है | मुझे वाशशय्या पर पड़े आज तक ५८ रात्रियाँ बीत चुकी | 
अब यहाँ यह विचारना है कि यदि भीष्म की म्त्यु माघ सुदी ८ को हुईं तो शुक्लपत्ष 
के शेष दिनों की संख्या ४ नहीं, बल्कि ७ हुई | पर भीष्म के पास कुछ आजकल की सी 
शुद्धतापूरवंक बनी कोई यंत्री (तिथि पत्र) न थी कि वे ठीक-ठीक बतला सके कि उक्त शुक्ल- 
पक्त के कितने दिन शेष रह गए थे | संभवतः उन्होंने अपनी अटकल से कुछ कह दिया। 
इसके अतिरिक्त यह भी. जान लेना चाहिए कि उस सुदूर पूर्वकाल में अमिजिंत्‌ लगा कर. 
ऊँग २८ नकत्र माने जाते थे और ग्रतिपूर्शिमा को उससे सम्बद्ध नक्तृत्र से नक्षत्रों की 
गणना प्रतिदित एक-एक नक्षत्र के हिसाब से चलती थी ; जैसे पौष की पूर्णिमा को 
पुष्य नक्षत्र हुआ तो माघ बदी १ को आश्लेषा, माघवदी २ मरा श्त्यादि | यदि इस नक्तुत्र 
गणना के भीतर अ्रमिजित्‌ पड़ा तो उप्ते भी सम्मिलित कर लिया जाता था। अतः यहाँ 
भी उसे जोड़ लेना चाहिए; कारण कि अभिजित्‌ उत्तराषाढ़ के बाद ही आता है । इस 
प्रकार अभिजित को मिला लेने पर माघ छुदी ८ को कृत्तिका और मात्र ध॒दी € को 
रोहिणी पड़ेगी | पर अष्टमी और नवमी में कोई भारी अन्तर नहीं है. जिसे मानकर भीष्म 
को मत्यु-तिथि ८ के बदले ६ निर्शित की जाय । ह 
अब भीष्प की मृत्यु-तिथि माघ सुदी ८ को ही निश्चित कर देखना चाहिए कि इससे 
कौन सा परिणाम निकलता है| भीषवाण शैया पर पट रात्रियाँ पड़े रहे | उक्त तिथि 
से ५८ रात्रियाँ पीछे हटने पर अगहन सुदी १० आती है जिस दिन वे वाणशय्या पर 
.. लियये गये । उन्होंने ४० दिनों तक युद्ध किया था और कौरबों के प्रथम सेनापति वे 
ही थे | अतः अगहन सुदी १० से १० दिन पीछे हटने पर अगहन की अमावस्या आती 
है जिस दिन युद्ध छिड़ा था | । 
जो लोग कुरुक्षेत्र के युद्ध के प्रारम्भ होने की तिथि कार्तिक की अमावस्या मानते हैं, 
. वे भारी प्म में पड़े हैं; कारण कि श्रीकृष्ण तो सुलह की वार्ता लेकर कार्सिक सुदी में रेवती 
नक्षत्र के दिन इन्द्रपस्थ से कौरवों से मिलने के लिए प्रस्थान किया था | लिखा है--.. 
“कौमुदे मासि रेवत्यां शरदन्ते हिमागमे” | अर्थात्‌ शरद्‌ ऋतु के अन्त हो जाने और 
हि ऋतु के आंगमन पर कात्तिक मास और रेबंती नक्षत्र में घुलह का पैगाम लेकर 
भीकृष्ण चले थे | अब देखना यह है कि कार्तिक महीने में किस तिथि को शेवती नज्ञत्र 
आता है। आशिवन की पूर्शिमा के दिन अश्विनी थी। अश्विनी के बाद अभिजित्‌ को 
मिलाकर रेवती तक गिनने से २७ नक्तृत्र आते हैं ; अत; श्वती नक्षत्र के दिन कार्तिक 
के २७ दिन बीत चुके थे और उस दिन कार्सिक सुदी ( २७--१५४ )-१२ थी | अतः 
जुद्धारम्म इसके १२ दिन पहले ही मान लेना केवल अनर्गल है। एक बात और भी है। 











. आकर पुनः भीष्म से मिले ! माघ सुदी ८ से ५० साज्रियाँपप 


छर... वैदिक साहित्य-परिशीलन 


: अद्ध समाप्त हो जाने पर वाण-शब्या-गत भीष्म की आज्ञा से युधिष्ठिर हस्तिनापुर चले गए. 
थे और बहाँ उन्होंने ५० रात्रियाँ बिताईं | जब सूर्य उत्तरायण हुए तो थे वहाँ से वापस 


३! 


छि हटने पर पौष बढी ३ 


आती है। यही युद्ध की समाहि की तिथि है | इससे १८ दिन पीछे हटने पर अगहन की - 
अमावस्या. आती है. जिस दिन युद्ध छिड़ा था। इस रीति से भी युद्धारम्म की तिथि 
अगहन की अमावस्या ही आती है | बलराम के इस वचन में. कि, “पुष्येणु संग्रयातोइस्मि 
' अ्रबणे पुनरागतः” अर्थात्‌ मैं पुष्य नज्ञत्र में गया और श्रवण नकज्ञत्र में लोड आया, ' 
. कुछ भी सार नहीं है; कारण कि, पुष्य से लेकर श्रवण तक, आभिजित्‌ मिलाकर भी, केवल 

: *६ ही नक्षत्र आते हैं तथा वे दोनों नद्यत्न अगहन की अमावस्या ओर पौष बंदी 8 के. 
नक्षत्रों से एकदम भिन्न हैं । ह 
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अथ तृतीय परिच्छेद 
वेदों की पाठ-प्रणाली और उनका शाखा भेद 


इस परिच्छेद में वेद-पाठ की विविध अणालियों तथा वेदों के शाखा भेदों, पर विचार 
किया जायगा | ये दोनों ही विषय अति गहन हैं जो साधारण पाठकों की समर में सरलता 
से नहीं आते । सर्वप्रथम पाठकों को यह जान लेना चाहिए. कि “वैदिक ऋषिगण वेदों को' 
किस असीम श्रद्धा तथा अगाध भक्ति की दृष्टि से देखते थे | ह 


 बेदों के ग्रति ऋषियों की असीम भक्ति 


यह जान लेने पर उन्हें उक्त विषयों का शान सुगम हो जायगा तथा उनकी उत्पत्ति 
और प्रचलन का कारण भी मालूम हो जायगा। उक्त ऋषियों की मक्तिमयी दृष्टि में 
भगवती ञ्यी परमात्मार्पी पर्वतराज हिमालय से निकली हुईं पुण्य शब्द सल्िला एवं 
तापन्रय निवारिणी भगबती जाह्नवी हैं ; अथवा अपनी कन्द-ध्वनि-द्वारा कलकल निनादिनी 
एवं कलिकल्मषौध विमर्दिनी कलिन्द-कन्या हैं; अथवा ब्ह्मानन्द निमग्न एवं समाधिगत 
ऋषि कुँजरों के उर्वर मस्तिष्क से प्रकीमूत श्रुतिमाधुर्य सौरम विशिष्ट अलौकिक दानधारा 


हैं ; अथवा परअह्य-रूपी ग्रियपूर्ण चन्द्र के साक्षात्कार से हपोंन्मत ऋषि चक्नवाकों का 
आदि कलरव हैं ; ग्रथवा मवानल के दारुण सन्ताप से दग्ध-हृदय मानव याणियों के । 
. / अस्याणार्थ पीयूष-बर्षी विशु-विम्ब हैं ; अथवा नैराश्य-महोद्थि में ड्डबते-उतराते हुए 


असहाय जीवों के परित्राणार्थ सुदृढ़ जलपोत हैं ; अथवा अविधा-रूपिणी अन्धकार- 
रजनी में मार्ग-च्युत होकर *“इतस्ततः भटकते हुए प्राणियों की पथ-प्रदर्शिका एक सतत- 
अकाशा विद्युद्नर्तिका हैं ; अथवा संसार के जटिल तथा बुश्छेद्य मोह-पाश में फँसे हुए. 
मुमुक्तुओं के लिए तदुद्धरण-क्म तीद्ण-धार कृपाण हैं ; अथवा ऋषि भक्तों के विपल 


... दृदय-हुद्‌ में सतत विहरणशीला मनोहर राजहंसी हैं $ अथवा कामादि सर्पों से संदृष्ट 


अतः उनके घातक विष से मूर्शिछित जीवों में प्राणों का धुनः संचार कराने बाले भगवान - 


_ शक्लर के सावर मंत्र हैं; अथवा म्लान-मनस्क पापियों के निःशेष पापों को अवण-मात्र से 


हैः गंगा कर उनके हृदय में आनन्द के तरंग उत्पन्न करने वाली भगवती हल का 
“वर जीणा का प्रथम भाकार हैं । ऋषियों की दृष्टि में भगवती “तयी क्या नहीं हैं ! थे सब 
कुछ हैं। उनके विषय में उक्त सभी विकल्प उचित और सांथंक हैं। | 


.. वेद मंत्रों की रक्षा में ऋषियों का विल्ञण प्रयास ह 
जब वैदिक ऋषियों की वेदों के प्रति इतनी अगाढ़ श्रद्ध थी तो वे उनके उत्येक मंत्र 








अप बैदिक साहित्य-परिशीज्षम 
ह को, नहीं-नहीं, उन मंत्रों के प्रत्येक अक्षर तथा स्वर को कराल काल के प्रबल. ग्रहारों 
का, 2 से अच्चुश्ण-रूप में सुरक्षित रखने तथा उनमें क्ञेपकों का प्रवेश सदा के लिए असंभव कर 
४ वि देने के लिए चाहे जो उपाय न सोच-निकाले सो सब थोड़ा ही दै | उनका अथ्ल विश्वास - 
0 हा, 2. कि बह मंत्रों के उच्चारण में जहाँ खबरों की छुछ भी विकति हुई वा अछरों की कुछ 
 फे। . भी कमी-वेशी हुई तो वे इध फल के बदले अनिष्ट फल देने लगेंगे । इसका उदाहरण है-- 
केप.:.. वयेद्ध शत्रु; स्वस्तोआयराधात्‌! ; अर्थात्‌ स्वर के कसर के कारण इन्द्र का मारने बाला पैदा 
हवा ! न होकर ण्क ऐसा व्यक्ति ( बजसुर ) पैदा हुआ जिसका ही मारने वाला इन्द्र हुआ | 
0 तभी 7 बेंदों की मोखिक शिक्षा के दो कारण है 5 
का 7 द्वितीय परिच्छेद में कद आए: हैं कि गुरुकुलों में बेंदों का पठन-पाठन केवल मौखिक 
तदथ ...... ही हुआ करता था और यही प्रणाली कई सहखान्दियों तक चालू रही । इसके दो कारण 
।  जेकर.. ये“ (१) ऋषियों को मय था कि लेख-बद्ध हो जाने पर वेदों का रहस्थ उनकी मंडली 


की चारदीवारी के भीतर सीमित न रह सकेगा ; बहिकि वह उक्त चारदिवारी को नाँब 
कर अनाड़ियों के हाथ पड़ जायगा जो उसका असदुपयोग करने लगेंगे और ( २ ) खबरों 
का उच्चारण जिस स्पष्ठता के साथ मौखिक पठन-पाठन में किया जा सकेगा उस स्पष्टता के 
साथ उन्हें संकेतों द्वारा लेख-बद्ध कर देने पर नहीं, ओर उन्हें लेख-बद्ध कर देने पर भी; 
उन्हें सीखने के लिए गुरु दवरा मौखिक शिक्षा की जरूरत रह ही जायगी ; अतः लेख-बढ .. 
करने से विशेष लाभ नहीं । इन्हीं सब उद्देश्यों की पूत्ति के लिए वैदिक ऋषियों ने - 

संहिताओं की पढ़ने के लिए ज्ञो त्तरीके वा प्रणालियाँ निकाली थीं उनके दो भेद थे-- * 

(8 ) निर्मज-संहिता और ('२) प्रतृण-संहिता जिनका संख्चितत विवस्ण नीचे दिया . 

0० जाता है-.. ८ 

वेद-पाठ की विविध प्रणालियाँ । 

(१) जहाँ मूल का अविकल पाठ होता है वह निर्मज-संहिता है; जैसे, ्रग्निमीले - 

"... पुरोहितम!, इस मंत्र का ज्यों का त्यों पढ़ना अर्थात्‌ अग्निमीलेपुरोहितं! पहना निभज-,' 

5 संहिता है । इसके पाठ में किसी प्रकार का विकार नहीं होता ; परन्तु ४ 

२ ) जहाँ मूल विक्षत-रूप से पढ़ा जाता है, वह प्रतृण-संहिता है' | इसके पद-सैहिता 
अआप-संहिता आंदि कई सेद हैं---. 

(के ) जहाँ सम्धि और विराम आदि का विचार किया जाता है, वहाँ पद-संहिता 
होती है ; जैसे उक्त मंत्र को इस तरह पढ़ना पद-संहिता है--अ्रग्निम, ईले 
पुर;, हितम्‌, यज्ञस्ये, देवम, ऋत्विजम्‌ ५ परन्तु गे 

( ख ) क्रम-संहिता का पाठ जरा विचित्र है। इसमें शब्दों के क्रम-में विकार हो जाता 
है ; जैसे--अग्निं इले, इलेपुरोहितं, पुरोहित॑ यजस्य देव॑, देव॑ ऋत्विजम!। 
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वेदों की पाठ-प्रणाली और उनंका शाखा भेद ७४ 


( ग ) जा पाठ और भी विचित्र है ;--अग्नि ईले, ईले अग्नि, अग्नि ईले, ईले 

पुरोहित, पुरोहितं ईले, ईले पुरोहित, पुरोहित यज्ञस्य, यज्ञस्य पुरोहित, पुरोहित 

ध यज्स्थ, यज्षस्य देवं, देवं यज्ञस्य, यश्ञस्‍्य देव॑, देव॑ ऋत्िजं, ऋत्विजं देवं॑, 
: देव॑ ऋत्विज! । 

( घ्‌ ) धन पाठ तो"और भी विचित्र है ; जैसे उक्त मंत्र का घढ पाठ यों होगा-- 
“अग्नि ईले, ईले अग्नि, अग्नि ईले, पुरोहित पुरोहित ईले, अग्नि अग्नि ईले, 
पुरोहित ईले पुरोहित, पुरोहित ईले ईले, पुरोहित यज्ञस्य यज्षस्य, पुरोहितं ईले . .. 

 ईले, पुरोहित यशस्य पुरोहितं, यशस्य यशस्य पुरोहित, पुरोहित यश्चस्थ देव॑, देव॑ हर 
यशस्थ पुरोहित, पुरोहित यज्ञस्‍्य देव, यश्ञस्थ देव॑ देव॑, यशस्प यज्ञस्य देव॑, 
ऋत्विज॑ ऋत्विजं देवं, यशस्य यशस्य देव॑ ऋत्विजम! । 

मंत्र के शब्दों का आराम्नेडन ( ०७८४४४०॥४ 2 इसलिए करते हैं कि उसका मूलपाठ 

सदा शुद्ध रहे ; कहीं से भी कोई प्रद्षित शब्द वा अक्षर उसमें अुसने न पाबे | पाठक्रम 
और भी कई प्रकार के होते हैं ; जैसे माला, शिखा, लेखा, ध्वज, दए्ड और रथ जिनका 
विवरण विस्तार-भय से नहीं दिया गया | अवश्य ही इन पाठों को देखकर वेद कालीन 
ऋषियों का हु भ्रम और अद॒म्य चैये पर हमें विस्पित होना पड़ता है; पर दुःख के साथ 
यह भी कहना पड़ता है कि समय, शक्ति, परिश्रम और थैय्य का इससे बढ़कर व्यर्थ उपयोग 
और नहीं हो सकता । मालूम होता है कि इन ऋषियों को वेदमंत्रों को उल्ल०पलट कर तोते 
की तरह बराबर रखते रंहने के सिवा दुनिया में और कुछ काम नहीं था | इन्द्र, वरुण, 
अश्विद्दय, अग्नि, सोम, मरुद्गण, उद्रा, विष, सरस्वती आदि अनेक कपोल-कल्पित 
देवताओं के अस्तित्व में विश्वास कर उनकी प्रसन्नता “के लिए, मंत्रों की र्वना करनां; 
पुनः उन मंत्रों को कष्ट-साध्य विविध पाठ-प्रणालियों के द्वारा बारबार रट कर याद रखने में . 
अपने अमूल्य समय और शक्ति को प्रचुर मात्रा में नष्ठ करना और उन कल्पित देवताओं 
से धनधान्य, पुत्रादि विषयक अपनी कामनाओ्रों की पूत्ति, आत्मोदय और शत्रु-संहार की 
आशा रखना एवं अपने मनोरथं की सफलता के लिए. नाना आइडंबरों से युक्त विविध 
यज्ञादिकों का करना मानो उनके समस्त जीवन का एकमात्र लक्ष्य बन गया था। पर अंत 
में उपनिषत्काल तक पहुँचते-पहुँचते इन वैदिक ऋषियों के वंशधर उक्त पाठ-प्रणालियों 
और बह्मण-अंथ-प्रतिपादित यज्ञ. सम्बन्धी आउम्बरों से ऊब गए और वेद-प्रतिपादित 

बहुदेववाद को तिलांजलि देकर ब्ह्मवाद नामक एकेश्वरवाद का प्रतिपादन करने लगे | यहीं . 
तक नहीं; बल्कि अग्नि आदि शब्दों का भी अर्थ ब्रह्म-परक वा ईश्बर-परक करने लगे | 
इसका फल यह हुआ. कि पुरोहित-समुदाय वेदों के सबत्न. पठन-पाठन के प्रति धीरे-धीरे 
|. अदासीन होने लगा और अब नौबत यहाँ तक पहुँच गई है कि वैदिक-शान मानो पुरातत्व" 







































० ल्छ्दू : वैदिक साहित्य-पस्शीज्ञन 
रू ह ह हि हा 
५ - विभाग ( 7८॥४8४0!60८% ॥0299007८77 ) की खोज का विषय हो गया है | आप रे । 
ह गा, किसी भी संस्कृत पाठशाला के छात्रों की नामावली उठा कर देखें, उनमें आफ व्याकरण | 
वि /.. ओर साहित्य के छात्रों की भरमार, पर अन्य विषयों के छात्रों को बहुत ही कम पाएँगे और 
लग .. वेदों के विषय में कुछ न पूछिए; उनके छात्रों का तो आप: अभाव सा ही. रदता है। अतः; 


8 / _ साधारण जनता को कौन कहे, संस्कृत के बड़े-बड़े ' दिगूगज विद्वान भी; जिन्होंने 
हि .... व्याकरणादि शा्रों के अध्ययन में अपने जीवन के अधिकांश तथा अमूल्य भामः को बिता 
... दिया है, वेदों के आवश्यक परिचय से भी वंचित रहते हैं ॥ 

“/ वेदों की शाखाएँ क्या हैं । 
!. अब बेदों की शाखाएँ क्या हैं, इस पर विचार किया जाता है। वेदों के. संबंध में 





वर्दर्थ : - शाखा शब्द का वह अर्थ नहीं है जो अर्थ उत्का हम लोक इंछ वा नदियों के-संबन्ध में 
लेकर  .. किया करते तथा समझा करते हैं। अमुक बन् की इतनी शाखाएँ हैं, ऐवा कहने से हम 
यों 8 लोग उस बृत्षु के काएड (घड़) से अलग-अल्षग निकलो हुई डालों को संख्या तथा काणड 
5 क्योंबि और कुल शलों मिला कर एक बृच्च समझते हैं। नदियों के सम्बन्ध में भी शाखा शब्द 


“इसी अ्रर्थ का द्योतक है; जैसे यदि कोई कहे की गंगा नदी की इतनी शाखाएँ हैं' तो चढ़ 
हम लोग यह समझे जाते हैं कि गंगा नदी की इतनी थाराएँ हैं तथा उसकी मूल धारा. 
' और सब उपधाराश्रों को मिलाकर गंगा नदी कही जाती है । पर सो अर्थ शाला शब्द का: 
चेदों के संबन्ध में नहीं समझा जाता। तब. प्रश्न उठता है कि कया वेदों के संबन्ध में: 
४ 5 शाला शब्द का श्रर्थ अध्याय, काण्ड, परिष्छेद आदि हैं! उत्तर मिलता है--सो भीः 
...... नहीं 7 ऋग्वेद की २१ शाखाएँ हैं, इस कथन का यह श्र्थ कदापि नहीं है कि जिस प्रकार 
: 5 सात कांडों को मिलाकर एक रामायण वा आठ अध्यायों को मिल्ला कर एक. अशध्यायी. 
५ होती है; उसी प्रंकार २१: शाखाओं को मिलाकर एक ऋग्वेद होता है; बल्कि. इसका यह 
“ रथ है कि उक्त वेद की प्रत्येक शाखा एक-एक पूरा ऋग्वेद है। अतः पुनः अश्नः होता 
“है---वतब वेदों की शाखाश्रों का क्या. अर्थ है १? इसका सभुचित उत्तर सत्पक्षत सामश्रमी 
: एतरेयालोचन' में देते हं--तत्वतः नहिं वेद शाखा इद्ष शाखेब नापि नदी शाखेव॑, 
.. प्रत्युता ध्येतमेदात्‌ सम्प्रदायभेदंजन्याध्यूयन विशेषस्पैष; अर्थात्‌ बेर की शाल्ाएँ न तो 
: बच्चों की शाखाश्रों की तरह हैं, न.तो नदी की शाखाओं की तरह हैं; पत्युत पठन-पाठम-भेद 
हे से सम्प्रंदायजन्य अध्ययन विशेष के ही रूप हैं| इस निष्पत्ति से जाना गया कि चेद की. 
शांखाएँ बेंद के अंश या भाग नहीं हैं; बल्कि पठन-पाठंन के भिन्न-भिन्न- प्रकार हैं.। 
आगेद का दी उदाहरण लीजिए | कोई इसे मंबलों, अनुवाकों और सूकों में विभक्त कर 
“पढ़ते हैं, तो कोई इसे अष्टकी, अ्रध्यायों ओर वर्गों में. विभक्त कर पढ़ते हैं। पहली शैज्ी 
: को शॉकल ओर दूसरी शैली को वष्कल शाखा कहते हैँ। आजकल ये दोनों शाखाएँ एके 





















बेदों की पांठ-प्रणाली और उनका शाखा भेद... ७७ 


साथ ही मिली हुईं मिलती हैं। वेदाध्ययन की इन विविध शैलियों की उत्तत्ति क्यों कर 
' हैंईे, अब इस पर विचार करते हैं। प्रथम परिछेद में कह आए हैं कि आज हम वेदों 
'को जिस सुसंस्कृत और परिमार्जित रूप में देखते हैं वे महर्षि कृष्णद्वैपायन व्यास के प्रयास 
के फल हैं। उन्होंने संहिताओं का मानो अन्तिम संस्करण इस प्रकार तैयार कर उनमें से 
प्रत्येक को अपने एक-एक शिष्य को पढ़ाया । भ्रीमद्मागवव, रकन्ध १, अध्याय ४ में 
लिखा है--- ; 

तन्रुग्वेदधर: पैल: सामगो जैमिनिः कविः । 

वैशम्पायम एवैको निष्णातों बजुधघामुन | २१ ॥ 

अथर्वाद्धिर सामास्थेत्‌ सुमन्तुर्दारुणों मुनि: || 

इतिहास--पुराणानां पिता मे रोमहर्षणः ॥ २२ ॥ 

अर्थ--पैल मुनि ऋक संहिता के, कवि जेमिनि सामबेद के, वैशम्पायन यजुः संहिता 
के, दारुण सुमस्तु मुनि अथर्ववेद के, और मेरे पिता रोमहपैण इविहास-पुराणों के 
ज्ञाता हुए। 
बेद व्यास के पैल आदि शिष्य ? 
उक्त चारों मुनियों ने अपनी-अपनी संहिताओं का खूब अध्ययन किया और वें उनमें 

पारगत हो गए | तब्च उन्होंने अपने शिष्यों को ये संहिताएँ पढ़ाई । ऋषियों की शिष्य- 
परम्परा ने खूब दृद्धि की । इन सब शिष्यों के नाम श्रीमद्मागवत, स्कन्ध १२, अध्याय ६ 
में विस्तार के साथ दिया गया है। इस अध्याय के छोक ५० से लेकर उसके अन्त तक 
पढ़े जाइए । यहाँ अनावश्यक समक्त कर वे नाम नहीं दिए गए।। शिष्यों ने अरने-अपने 
शिष्य तैयार किये । इस प्रकार मह॒तरि वेद्व्यास की शिष्य-परम्परा की खूब बृद्धि हो जाने के. 
कारण काल पाकर बेंदों को अनेक शाखाएँ हो गई। यदि ये सब. शाखाएँ इस सम  . 
उपलब्ध होतीं तो हम इनकी प्रथक्‌-इथक्‌ विशेषताओं का सकृम परिचय कराते। परन्तु 
आजकल. कितनी शाखाएँ नष्ट हो गई हैं; अतः वे मिज्ञवी नहीं हैं जिखते इनकी विशेष... 
ताझ्ों का जन होनां असंघव हो गया है। पहले यह शाखा-बिभाग संख्या में थोड़ा ही . 
४. होगा; परज्तु ज्यो-ज्यों अध्ययन-अध्यापन बढ़ता गया त्यों-त्यों शाखाओं की संख्या में बव 
- “होती गे 


'शआखानेद के मरूप आधार 


.. अब यहाँ पर हम अपने पाठकों को यह बतलानो- चाहते हैँ कि वेंद-शाखाओं में जो 

5 परझर भेद होते हैं उनके सुख्य आधार क्या हैं।- मिंन्न-मिन्न शाखाओं के अध्ययन से पता 
* चलता है कि शाखा-भेद के सुख्य आधार ये हैं-... । 

: (क) संहिताओ्ं को अपनी-अपनी सुविधानुसार मिन्न-भिन्न प्रकार के खंडों में बॉग्ना; जैसे 





्छ्ष बैदिक साहित्य-परिशीजन 





ऋग्वेद संहिता को किसी ने मंडलों, अनुवाकों और सूक्तों में बाँच तो किसी ने उसे अष्ठकों 
अध्यायों और वर्गों में बॉय । पहलो बाँट से शाकल ओर दूसरी बॉँट से वाष्कल शाख्रा की 
उत्पत्ति हुईं | 
... (खो) बेंद मंत्रों के उच्चारण में मेद होना । उदाहरण के लिए प्रसिद्ध पुरुष-सूक्त का 
प्रथम मँत्र 'सहस्तशीर्षा: पुरुष: इत्यादि को लीजिए। जहाँ आश्वलायन शाखा वाले 
गम्भीर ध्वनि से इसे "ज्यों का त्यों; अर्थात्‌ 'सहखशीर्षा; पुरुष उच्चारण करेंगे, वहाँ 
माध्यन्दिनी शाखा वाले इसे 'सहल शीरखा पुरुखः उच्चारण करेंगे | थे लोग मूर्द्ध॑न्य 
. घ! की जगह कंठ्य 'ख! का उच्चारण करते हैं। ह 

(ग) कहीं-कहीं किन्हीं मंत्रों को संहिता में महुण करने के विषय में मतभेद का होना 
आर्थात्‌ किन्हीं मंत्रों को कोई शाखा ग्रहण करती, तो कोई उन्हें अ्रहण नहीं करती । 
वेदों की शाखाएँ वस्तुत: क्या वस्तु हैं ? 

. अब पाठकों को मली-माँति मालूप हो. गया होगा कि वेदों की शांखा कहने से किस 
बस्तु का बोध होता है। सुप्रसिद्ध महाराष्ट्रीय विद्वान आप्टे जी ने अपने संस्कृत-शँगरैजी 
कोष में शाखा शब्द का' अर्थ (॥४ ॥76040070%8] [650 07 #६८७४३४४०४७ ०0 8 
५८०४) किया है; श्रर्थात्‌ किसी वेद का परम्परागत बह पाठ-विशेष ( संशोधित पाठ ) 

“ जिसे वेद ब्राह्मणों के किसी सम्प्रदाय विशेष ने अपना लिया है। आप्टे जी के किये 
.. हुए उक्त अर्थ से भी यही ध्यनि निकलती है कि पाठ ( परम्परागत ) में कुछ मिन्नता रखते. 
हुए भी प्रत्येक शाखा पूरा-पूरा एक वेद ही है; न कि रामायण के काण्ड वा महाभारत के पर्ब 
की तरह उसका कोई खंड । हम शमायणु को सात कारडों का समुदाय तथा महाभारत को 
_ श्द्य प्बों का समुदाय कह सकते हैं, पर ऋग्वेद को २१ शाखाओं का समुदाय नहीं कह 
:- सकते | हम रामायण के. ७ काण्डों को उसके ७ अवयव कह सकते हैं। पर ऋग्वेद की २१ 
“5 शाखाओं को उसके २१ अवयब नहीं कह सकते | हम रामायण को सात काएंडों में विभक्त कह 
सकते हैं; पर ऋग्वेद को २१ शाखाओं में विभक्त नहीं कंह सकते | हम ऋग्वेद . की प्रत्येक 
शाखा को पूरा ऋग्वेद कह सकते हैं;,पर रामायण के पत्येक काएड को पूरी रामायण नहीं 
कह सकते रामायण के सातों काएंड परस्पर सापेक्ष ओर अनुबद्ध हैं; पर ऋग्वेद की २१ 
: शाखाएँ परस्पर सापेज्ञ और अनुबद्ध न होकर पूर्णतः एक दूसरी से स्वतन्त्र हैं। 
> शाखा? शब्द के अर्थ का अकारान्तर से स्पष्टीकरण 
...।. शाखा शब्द के उक्त अथ का स्पष्टीकरण हम वूसरी तरह से भी कर सकते हैं। मीमांसा 
« - शांख्र के प्रवत्तक महर्षि जैमिनि ने, स्वाध्यायोडब्येतव्य:/ इस वैदिक आदेश का श्रर्थ करते . 

- हुए, लिखा है कि अपनी परम्परागत किसी एक भी शाखा का. अध्ययन करना चाहिए ।  » 
“यदि २१ शाखाओं को मिलाकर एक ऋग्वेद माना जाय और एक हजार शाखाओं के , 


हु] 














वेदों की पाउ-प्रणा्ञी और उनका शाखा भेद ७६. 


समुदाय को सामबेद्‌ माना जाय तो एक मनुष्य अपने एक जीवन हमें एक वेद का भी 
अध्ययन न कर सकेगा। मनु की भी यही सम्मति है--- 
वेदानधित्व वेदोबा वेदवापि यथा क्रमम। 
अविलुप ब्रह्मचर्यों . ग्रहस्थाश्रम माविशेत्‌ ॥ 
ह र्थ--द्विजमात्र ब्रह्मचर्य का पालन करते हुए तीनों वेदों को, वा दो वेदों को वा एक 
ही वेद को पढ़कर गहस्थाश्रम में प्रवेश करे । 
ब्रह्मचर्य का काल आठ, बारह, चोबीस अथवा अड़तालीस वर्ष बतलाया गया है | इतने 
ही समय में क्या, सौ वर्षों में भी समस्त शाखाओं के सहित वेदों का अध्ययन कठिन ही 
. नहों, प्रत्युत असम्भब है । अतः एक ही शाखा का अर्थ एक वेद है। जिसकी जो शाखा 
हो वही उस का वेद है | यही शास्त्रीय सिद्धान्त है । 
शाखाओं की उत्तत्ति कैप्ते हुई 
अब यहाँ हम अपने पाठकों को यह बतला देना चाहते हैं कि वेदों की इन मिन्न-मिन्न 
शाखाओं की उत्पत्ति क्योंकर और कैसे हो गई । 'हम पहले इसी परिच्छेद में वेद-पाठ की 
विविध प्रणालियों पर विचार कर चुके हैं। इन प्रणालियों में से भिन्न-भिन्न ऋषियों की 
शिष्य-परम्परा ने भिन्न-भिन्न प्रणालियों को अपनाया; अर्थात्‌ किसी ने निर्भज प्रणाली को 
अपनाया तो किसी ने प्रतीर्ण के किसी उपभेद को। इसका फल यह हुआ कि काल भेद, 
देश भेद, व्यक्ति भेद और उचारण भेद से वेद-पाठ में बहुत से भेद हो गए;। आचार्यों 
के प्रकृति-वैधम्य के कारण तथा अनुष्ठान भेद और प्रयोग भेद के कारण भी बहुत से भेद्‌ 
हो गए हैं। इसी क्रम से प्रत्येक संहिता अनेक शाखाओं में विभक्त हो गई | 
किस वेद की कितनी शाखाएँ हैं ! 
किस वेद की कितनी शाखाएँ थीं, इसे ठीक तरह से बताना कठिन है; कारण कि वेदों 
की कितनी ही शाखाएँ लुप्त हो गई हैं | महाभाष्यकार पतञ्ञलि.ने अपने महाभाष्य में ऋग्वेद 
की २१ शाखाओं का, यजुर्वेद की १०० शाखाओं का, सामवेद की १००० शाखाओं का 
, वथा अथनवेद की & शाखाओ्रों का उल्लेख शब्द-प्रयोग का “विस्तार दिखाने के लिए 
कियो है-- 
पंतन्नलि का मत | 
' “उपलब्धों बत्नः क्रियातम्‌। महान्‌ शब्दस्थ प्रयोग विषयः | सप्तद्ीपा वसुमती, 
. चंगोलोका:, चत्वारों वेदा सांगा: सरहस्यावहुधा भिन्ना,, एकशतमध्वर्यशाखाः, सहखवर्त्मा 
' सामवेदा:, एक विशतिधा वाहुघ्य॑, नवधार्थबर्णा वेदा: [” 
< अर्थ--शब्दों का प्रयोग पाने (जानने) के लिए यत्न कीजिए. । शब्दों का प्रयोग- 
विषय बहुत बड़ा ( सुविस्तुत ) है। एथ्बी में सात द्वीप हैं | तीन लोक हैं। चारों वेद अंगों 











हय ज० वैदिक साहित्य-परिशीजषन 
मा 
: विद, 

लगे 


( बेदांगों ) और रहस्यों (गूढ़ तत्वों जैसे उपनिषद आदि ) को लेकर बहुत प्रकार से भिन्न 
गए. हैं | यजुर्बेद की १००, सामवेद की १०००, ऋग्वेद की २१ तथा अथवबेद की 


६ शाखाएँ हैं । पतञ्ञलि के कथन का अभिप्राय यह है कि आप किसी भी शब्द को अप्र- 
- युक्त नहीं कह सकते; खोज करने पर आपको उस शब्द का प्रयोग कहीं न कहीं मिल जायगा। 


हामुनि शौनक कथित “चरण-व्यूह'” नामक परिशिष्ट-अंथ में ऋग्वेद की ५, यजुवेद 


:-की ८६, सामवेद की १००० तथा अथर्ववेद की ६ शाखाओं का उल्लेख है । मुक्तिकोपनिपद्‌ 
में ऋक की २१, थजुः की १०६, साम की १००० ओर अथर्ववेद की ५० शाणाँ 


कही गः 
इस प्रकार कुल मिलाकर पतझलि के मत से ११३० और शोनक के मत से ११०० बेद्‌ 
शाखाएँ हैं | मुक्तिकोपनिषद्‌ के अनुसार वेंद-शाखाएँ १०८० हैं । 
पूर्वोक्त वर्शन से पाठक समझ सकते हैं कि वेदों का विस्तार कितना था, इनका 
अध्ययन और अध्यापन क्रिवना होता था तथा इनके पढ़ने और पढ़ाने वालों की संख्या 


“ कितनी बढ़ी-चढ़ी थी | परन्तु आजकल इन वेदों की उपलब्ध शाखाशं पर इृष्थिपात करने 


2... से हमें वर्तमान काल में बेदों के पठन-पाठन में भीषण हास का पता मिलता है जिसका . 










... कारण हम पूर्व में कह आए. हैं| अतः पाठकों से निवेदन है कि वे नीचे लिखे हुए केवल 


उपलब्ध शाखाओं के दिगदुर्शन मात्र से सन्‍्तोष कर ले | 


. ऋणषेद' की शाखाएँ 


हम पूर्व में कह आए हैं कि पतञ्जञलिं ने अपने महाभाष्य में ऋग्वेद की २१ शाखाओं 


- का और शौनक ने चरणव्यूह में केवल ५ शाखाश्रों का उल्लेख क्रिया है। पतज्ललि ने 
किसी शाखा का नाम नहीं बताया है; पर शौनक ने स्तोल्लिखित ५ शाखाओं के नाम भी 
“बना दिये हैं; यथा--(१) शाकल, (२) बाष्कल, (१) आश्वलायन, (४) शंखायन और 
०. (५) माणड्कायन । एक प्राद्नीन श्लोक में, इस पॉँचों के साम, कुछ भिन्न प्रकार 
न से मिलते हैं--- । 


शिशिरो वाष्कज्नः सांख्यो वात्प्पश्वैदाश्वलायन: | 
पंचैते शाकलाः शिष्यों: शाखा भेद प्रवर्तंकाः || 


: अ--शिशिर, बाष्कल, सांख्य, वात्य्य और आश्वलायन, ये पाँच मुनि शासा-मेद 
के प्रवंतंक और शाकल मुनि के शिष्य हैं | 


इस. श्लोक में शाकल की जगह शिशिर और भारड्रकायन की जगह दात्स्य लिखा है । 










































वेदों की पाठ-प्रणाली और उनका शाखा भेद. प९ 


यूक्तों का अन्तर है। वास्कल में. भेद सूक्त अधिक हैं| शाकल संहिता में ऋचाओं का 
विभाग मंडलों, अनुवाकों और यूक्तों में, पर वास्कल संहिता में अश्कों अध्यावों और वर्गों 
में किया गया है । परन्तु आजकल ये दोनों ही शाखाएँ सम्मिलित कर दी गई हैं| शाकल 
संहिता में १० मंडल, ८५ अनुवाक्‌ ओर १०२८ सूक्त हैं तथा वाष्कल संहिता में ८ अष्टक, 
६४ अध्याय और २०२४ वर्ग हैं। समूचे ऋग्वेद में १०४८६ मंत्र १४५१८२६ शब्द और 
४३१२००० अक्षर हैं। हे 
यजुबद का शाखाएँ 2 

. यजुबद के दो विभाग हैं---शुक्ल ओर कृष्ण । दोनों ही प्रकार के यजुर्बेदों की शाखाएँ 
कुल मिलाकर १०० वा किसी-किसी के मत से १०१ हैं | परन्तु थे सब लुप्त हैं | इस समय 
केबल ४ या ६ शाखाएँ उपलब्ध हैं जिनका संक्षित विवरण नीचे दिया जाता है--- 
शुक्ल यजुर्वेद की शाखाएँ ;क्‍ 

शुक्ल यजुवँंद की दो शाखाएँ मिलती हैं---१ माध्यन्दिनी ओर २ काण्व | 

माध्यन्दिनी शाखा 
, शुक्ल यजुरवेद की यही सबसे प्रधान शाखा है। इसके अनुयायिओं की संख्या भी 
खूब है | उत्तरी “भारत के ब्राह्मण प्रायः इसी शाखा के मानने वाले हैं। प्रान्त का ग्रान्त 
इसी शाखावालों का देख पड़ता है । मिथिला में माध्यन्दिनों की ही प्रधानता है । दक्तिणात्यों 
में भी यह शाखा है | काशी के बहुत से महाराष्ट्रीय ब्राह्मण इसी शाखा के मानने वाले हैं । 


इस शाखा का उच्चारण तो. प्रसिद्ध ही है। ये लोग जैसा कि हम पहले कह आए. हैं, 
मूद्वेन्य.. 'प! की जगह 'ख! उच्चारण करते हैं | इस शाखा के सम्पूर्ण अ्न्थ मिलते हैं । वे थे 
है--बाजसनेयी संहिता (जो शुक्ल यजुबँद का दूसरा नाम है ), शतपथ ब्राह्मण, बहृदारएयक 
उपनिषद्‌, कात्यायन श्ौतसूत्र और पारस्कर गृह सूत्र । 
काणएव शासा 
इस शाखा का प्रचार आजकल वहुत ही कमर है। काशी जैसे स्थान में काण्व वाले - 
. ब्राह्मणों के पद्रह-बीस से अधिक कुल नहीं हैं। ये सब॑ के सब दाकिणात्य ब्राह्मण हैं। 
कोण्य शाखा के वे ही सब अन्य हैं; जो साध्यन्दिनी के; परन्तु कहीं-कहीं पार्थकय भी मिलेगा । 
इस शाला के मी ब्राह्मण अन्थ का नाम शतपथ ही है | पर माध्यन्दिनों से कई अंशों में 
भिन्न है| माथन्दिनी शाखा के शतपथ में नो काणडों, तक संहिता के अनुसार ही आहाण 
. का भी क्रम, केवल पितृपिणड यज्ञ को छोड़कर, दिया गया है; क्योंकि संहिता में इस यश. 
: के मंत्र दर्श-पोर्णमास के अनन्तर कहे गए हैं; पर ब्राह्मण में ये मंत्र आधान के बाद आए. 
हा । ह । 


इस प्रकार उत्तर भारत तथा दक्षिण भारत के कतिपय भागों में यही शाखा मिलती है. 
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हैं। और काण्व संहिता में पहले दर्श पौर्णमास-सम्बन्धी मंत्र पढ़े गए. हैं और ब्राह्मण का 


आरम्भ आधान से होता है | दोनों शवपथों में इतना ही भेद है । 
- थेजुवेंद के शुक्ल और कृष्ण ये दो विभाग केसे हुए ? 


यजुबेंद के शुक्ल और कृष्ण जो ये दो विभाग कहे गए. हैं उनकी उत्पत्ति कैसे हुई, 
यह पाठकगण जानना चाहते होंगे; अतः उन्हें इस रहस्य को भी बतला देना परमावश्थक 
है | कृष्ण यजुबंद को वैत्तिरीय-संहिता भी कहते हैं। विष्शु पुराण का मत है कि यजुर्बेद 


'. के प्रथम प्रवत्तंक वैशम्पायन मुनि ने अपने शिष्य याशवल्क्य से क्रद्ध होकर उससे कहा--- 


“मैंने जो वेद तुके पढ़ाया है, उसे लौथा दे |” मोगी याशवल्क्य ने विद्या को मूर्तिमती 


. बनाकर उसे बमन कर दिया | तव शुरु की आजा ,से अन्य शिफ्यों ने उस बमन की हुई 


विद्या को तित्तिर होकर चुगलिया; इसी से उसका नाम तैत्तिरीय संहिता पड़ा। किन्तु 
पाणिनि का मत है कि तित्तिरी ऋषि के नाम पर इस 'तैत्तिरीयः शब्द की उत्पत्ति हुई 
है। आन्रेय शाखा की अनुक्रमशिका में भी यही बात है । मैकडोनाल्‍्ड साहब की लिखी 


.. हुईं पुस्तक 6 ब्रवगक्वा88 0 ६० प७088, 56९०7वे फि000, 90], 


पृष्ट ३१ में इस सम्बन्ध में वेबर (५४०)००४) साहब का मत इस प्रकार लिखा है--- 
पेवर साहब का मत 
न्जट्छ्दा पंत (ा6ल6एवणातवे ठा9॥800०0 ॥॥ "७ ॥9प४७ 0६ 
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६026! बाते ८078८तप९७7ए 4658 ८|9॥06, 
.. अथ--बेबर साहब का मत है कि तिचिर बाली कहानी की उत्पत्ति कृष्ण यजुर्वेद की . 
- बनावट से ही हुईं है, जो विविध डुकड़ों की केवल एक खिचड़ी है| जिसमें ने कोई क्रम 


है, न कोई नियम; अतः जो तित्तिर पक्षी के आकार के सह्य है. जिस में रंग-विरंग के 


: अनेक धब्बों की एक कप-शूस्य मिलाबट देख पड़ती है। इसके विपरीत शुक्ल अर्थात्‌ 
शुद्ध यजुर्वेद का यह नाम इस कारण पड़ा है कि या तो उसके मंत्र और ब्राह्मण एक दूसरे 





; 
है 


वेदों की पाठ-प्रशाली और उनका शाखा भेद ८ 


से साफ-साफ अलग कर दिये गये हैं, अथवा नहीं तो उनके मंत्रों को ब्राह्मणों से प्रथक कर. 
समूचे विधय को बहुत ही साफ और सुबोध कर दिया गया है। इसके मुकाबले में कृष्ण 


« जवेद के मंत्र और ब्राह्मण इस अकार एक में एक मिले हुए हैं कि वे उतना सुवोध नहीं हैं । 


कंष्ण यजुवेंद की शाखाएँ 
... ऊँषण यजुवेंद की केवल तीन शाखाएँ ही आज कल मिलती हैं---१, कठशाखा, २्‌.. 
मैत्रायणी शाखा और ३. तैत्तिरीय शाखा | कोई-कोई एक चौथी शाखा मी मान॑ते हैं 
जिसका नाम कठ-कषिष्ठल शाखा है। 
कठ शाखा - 

प्राचीन काल में इसका बड़ा प्रचार था | पतंजलि ने महाभाष्य में इसका नामोह्लेख 
किया है ; यथा--..“अध्यगात्‌ कठ कालापम्‌? | परन्तु आजकल इस शाखा के अनुयायी. 
ब्राह्मण अभी तक सुनने में नहीं आये | इस शाखा से सम्बन्ध रखने वाले ग्रंथ मिलते हैं 
तथा प्रकाशित भी हो गये हैं | इस शाखा की अपनी संहिता है जिसे काठक संहिता कहते 
हैं| सर्व प्रसिद्ध कठोपनिषद्‌ इसी शास्रा की है। इसका अपना ग्ह्मसूत्र भी है जिसे काठक- 
गहासूत्र कहते हैं। अतः इसके ग्रंथ हैं--काटठक संहिता, कठोपनिषरद्‌ और काठक-ग्रह्मसू्न | 
मेत्रायणी शाखा | 

इसे कलाप शाखा भी कहते हैं | चरण व्यूह में यह एक प्रधान शाखा मानी गई है। 
पतंजलि के समय में इसका बहुत प्रचार था | यह बात उनके “कठ कालापम?” आदि 
उदारणों से स्पष्ट जान पड़ती है । इस शाखा के ब्राह्मणों की संख्या बहुत ही कम है । वे 
प्रायः गुजरात तथा दक्षिण भारत में पाये जाते हैं । 
तैचियीय शाखा 28 कम स 

चरण-व्यूह में इस शाखा के मुख्यतः ५ भेद कहे गये हैं, जिनमें आजकल आप- 


स्तम्भ शाखा मिलती है | भारत के बिल्कुल दक्षिण में इस शाखा का खूब प्रचार है। 


तैलंग तथा द्वबिड़ ब्राह्मणों की यही शाखा है | इसका पठन-पाठन दक्षिण “में खूब होता है । 


..इस शाखा से सम्बन्ध रखने वाले ग्रंथ पर्याप्त संख्या में मिलते हैं| हिरण्यकेशी शाखा 


इसी शाखा के अन्तर्गत है । इस शाखा. के ग्रंथ हैं--तैत्तिरीय-संहिता, तैत्तिरीय आह्मण 
तैत्तिरीयारण्यक, तैत्तिरीयोपनिषदू, आपस्तम्ब' कल्पसूच ( श्रौत /सूतक्र और णह्य सूत्र ), 
बोधायन श्रौतसूत्र, हिरण्यकेशी कह्पसूत्र » भारद्ान श्रौतसून्र इत्यादि । कृष्ण यजुवेद' 
की यही ग्रधानतम शाखा है | इन शाखाओं का उच्चारण माध्यन्दियों से कहीं-कहीं मिलता 
है | ये उन्हीं की तरह सर्वत्र तो नहीं पर कहीं-कहीं ४” का उच्चारण “ख? करते हैं। ह 
जितने इस शाख्त्रा के अध्येता मिलेंगे. उतने कृष्ण यजुवेंद की किसी मी अन्य शाला 


2 के नहीं | 
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क्ठ-कंपिष्ठल शाखा 
॥ कोई-कोई कृष्ण यजुर्वेद की कठ-कपिष्ठतत नामक एक चौथी शाखा भी मानते हैं जिंसे 
“वें चरक शाखा के अन्वर्गत बताते हैं। आजकल इस शाखा की केबल संहिता ही मित्रती 
है जो संभवतः आज तक प्रकाशित नहीं हुई है । 
शुक्ल यजुर्वेद में ४० अ्रध्याय, ३०३ अनुबाक, १६७६ मंत्र, २७६२५ शब्द तथा 
दप्पण७५ अचार हैं। इसी प्रकार कृष्ण यजुर्बद में ७ अ्रष्टक ( कारद ), ४४ अश्न 
-(प्रपाठक), ६४१ अनुवाक, २१६८ मन्त्र तथा ११०२६६ अक्षर हैं। 
 सामवबेद की शाखाएँ 
यद्यपि प्राचीन आचायों' ने सामवेद की १००० शाखाएँ बतलाई हैं ; परन्तु वर्तमान 
काल में इसकी केवल तीन ही शाख्ताएँ उपलब्ध हैं--१. कोथुमी शाखा, २. राणायनीय 
शाखा और ३, जैमिनीय शाखा | ' 
कोथुमी शाखा 
इस शाखा के ब्राह्मण गुजरांत में पाये जाते हैं। सामवेद को अन्य शाखा वाले 
. अहाणों की अपेक्षा कोथुमियों की ही संख्या सबसे अधिक है | श्रीमाली तथा नागर ब्राह्मणों 
में इस शाखा का पठन-पाठन खूब होता है। यों तो बंगाल में भी कौथुमी-शाखा वाले 
बंगाली ब्राह्मण हैं ; परन्तु वे गह्य-पद्धतियों के अतिरिक्त सामचेद का शान कुछ भी नहीं 
'रखते | आजकल केबल गुजराती ( श्रीमाली ओर नागर ) ब्राह्मण ही सामबेद के संरक्षक 
-. हैं; परन्तु दुःख के साथ कहना पड़ता है कि उनकी भी रुचि इस बेद की ओर भीरे-धीरे 
....' कम होती जा रही है और वें अपने लड़कों को जीविकार्थ श्रन्य धन्धों में लगा रहे हैं। 
यह तो सभी वेदों की दशा है , पर सामबवेद की विशेष रूप से | 
.... इस शाखा के भ्रन्थ हँ--कौथुमी संहिता, तारब्य ब्राह्मण, पड़विश आहाण, सामविधान' 
ब्राह्मण आदि अनेक आहण अंथ, छान्दोग्य उपनिषद्‌, मशक कल्पसूत्र, लाध्यायन श्रीवयू्र 
 तंथों गोमिल सबसूत्र । 
. - शांणायनीय शाखा 7 
:.- इस. शाखा का प्रचार महाराष्ट्र तथा यदि जमश्रुति ठीक हो तो, दक्षिण में शेतुधन्ध 
रामेश्वर की ओर है | इस शाखा वालों ने कौशथमियों की संहिता, ब्राह्मण वंथा उपनिषत्‌ 
. अहण कर लिया ; केबल श्रीत तथा गह्मसूत्र इनके निजी हैं । इनके शौतसूच्र का नाम. 
: द्वाह्मायण श्रौतसूत्र तथा गृह्मसूत्र का नाम है खदिर ग्मसूत्र । 


जेमिनीय गाता ; ै 
_ इसका प्रचार कर्णाव्क देश में है। इस शाखा के मानने. वालों की. संख्या बहत कम 
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चेदों की पाठ-प्रणात्रो और उनका शाखा भेद... प्र 


१... है।इस शाखा के ग्रन्थ अभी हाल में मिले हैं। वे ये हैं--जैमिनि-संहिता, जैमिनि- 
ब्राह्मण, केनोपनिषद्‌, जैमिनिब्राह्मणोपनिषद्‌, जैमिनि-ओतसूत्र तथा जैमिनिस्हसूत्र ! 
कल सामंबेद में २६ अध्याय, ६ आचिक, ८६ साम तथा श्य४३ मंत्र हैं। सामवेदीय 
| मंत्रों के दो भाग हैं--१. छुन्दः-संहिता और २. उत्तर संहिता, जिन्हें ऋमशः पूर्वार्चिक 
- और उत्तराचिक मी कहते हैं । सामों ( गेय मंत्रों ) के भाग हैं---१. गेय, २. ऊह, ३५ 
. उल्य और ४. आरण्यक | 
अथवेबेद की शाखाएँ 
इस बेंद्‌ की & अथवा १५ शाखाएँ कही गईं हैं, जिनमें केवल दो हो शाखाएँ मिलती ... 
* हैं--१, पिप्पलाद शाखा और २. शौनक शाखा | 
पिपलाद शाखा ह ह 
इस शाखा की एक ही प्रति भूज॑पत्रों पर शारदा-लिपि में लिखी हुई डाक्टर बूलर को - 
काश्मीर में मिली थी जिसे उन्होंने, इसके प्रत्येक पेज का फोगो लेकर छुपवाया है । जान -. 
पड़ता है कि महाभाष्य पतंजलि के समय में इस शाख्रा का प्रचार खूब रहा होगा क्योंकि 
उन्होंने अपने महामाष्य में इस शाखा के अथर्ववेद के पहले मंत्र शन्नोदेवी रभिष्ट्य”? 
का उल्लेख किया है | यह मंत्र शौनक शाखा के अर्थर्ववेद में नहीं मिलता । प्रश्नोपनिषद्‌ 
'पिप्पलाद शाखा से सम्बन्ध रखती है | इसके सिवा पिप्पंलाद शाखा की ओर कोई पुस्तक 
नहीं मिलती | ' ' 
_ शॉनक शाखा 
अथर्ववेद की यही प्रचलित शाखा है | जो कोई अथर्ववेदी मिलता है वह इसी शाखा 
का होता है | इस शाखा के अंथ ये हैं---शोनक संहिता, गोपथ ब्राह्मण, मुण्डक आदि. 
'डपनिषद्‌, वैञञान श्रौतसूत्र और कौशिकगहासूत्र । 
.  अ्रथ्वबेद में २० काण्ड, ३४ प्रपाठक, १११ अरनुवाक्‌ , ७३३ वर्ग, ७६० सूक्त, 
६६८० मंत्र तथा १२३८० शब्द हैं। | 
नोट--बेदों के सूक्तों, बगों, मंत्रों, शब्दों ओर अक्षरों की संख्याओों के विषय में मत- . 
४ भेद है। यह मतभेद सम्मवतः शाखा-मेद के कारण है । यहाँ पर जो उनकी संख्याएँ: . 
दी गई हैं वे सबसे बड़ी हैं । 
/ यहाँ तक वेदों की विविध शाखाश्रों तथा उन. शाखाओं से सम्बन्ध रंखने वाले ब्राह्मण : 
आदि अंथों पर संज्ञेपतः विचार हो चुका । अब थोड़ी सी बात रह गई है जिस पर भी कुछ 
.. ग्रकाश डाल देना जरूरी है। पाठकों को जान लेना चाहिए कि सिद्धान्तानुसार जितनी 
-. .  'शाखाएँ हों, उतने ही ब्राह्मण, उतने ही आरण्यक, .उतनी ही उपनिषंदें तथा उतने ही. 
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सूत्र-अन्थ होने चाहिए. | शाखाओं के अ्रध्येता अपने सब वैदिक ग्रन्थ अलग-अलग रखते 
थे | प्रत्येक शाखा के ब्राह्मण अपने विशिष्ट श्रौत सूत्र से अपना ओऔत कार्य सम्पादन किया 


करते थे तथा इस समंय भी करते हैं। इसी प्रकार वे अपने ग्रह संस्कारों को अपने ही 
:- ग्रह सूचानुसार किया करते तथा अब भी करते हैं । इससे यही सिद्धान्त निकलता है कि 
: प्रत्येक शाखा के पास संहिता, ब्राह्मण, उपनिषद्‌, आरण्यक और सूत्रअस्थ अपने-अपने 


खास होने चाहिए; अर्थात्‌ प्रत्येक शाखा को सर्वतः परिपूर्ण, स्वावल्म्बी तथा एक दूसरे से 
पूर्णतः स्वतन्त्र होना चाहिए । परन्तु आजकल बहुत सी शाखाएँ ऐसी हैँ जिनमें पूर्बोक्त बेदिक 


साहित्य के कतिपय अंश उपलब्ध हैँ तो कतिपय नहीं | किसी शाखा के पास श्रपनी संहिता 


है तो दूसरे का ब्राह्मण; किसी का अपना ब्राह्मण है तो दूसरे का श्रौत-शज्ञ । ऐसी विपमा- 


“बस्था का कारण कतिपय शाखाओं का उचछिल्न तथा वैदिक साहित्य का लुप्त हो जाना है | 


उदाहरण के लिए आश्वलायनों की ज्ीजिए | उनके पास केबल अपने श्रीत तथा 
यह सूत्र तो हैं; पर.उनकी अपनी संहिता (ऋग्वेद) नहीं है; अ्रतः थे लोग शाकल्-संहिता 


की ही अपनी संहिता मानकर पढ़ते हैं | इसी तरह उनके अपने आद्ाण, आरण्यक तथा 
उपनिषद्‌ भी नहीं हैं; पर काम लेते हैं ऐतरेय शाखा के ब्राह्मणादि भ्न्‍्थों से | 


वैदिक साहित्य जितना ही गम्भीर और गहन है उतना ही विशाल और सुविश्तृत भी | 
मनुष्य का जीवन-काल इतना लम्बा नहीं है कि बह निशेष बैदिक साहित्य का केबल्ल 
अवलोकन मात्र भी कर सके; उसका मनन करना तो दूर रहा । चार बेंद, चार उपबेद, 


... छ; वेदांग, छः वेदोपाज्ञ, वेदों की विभिन्न सहलों शाख्राँ, ब्राह्मणों, उपनिषदों तथा आरण्यकों 
: के झनेक अन्य एवं सूत्र अंथ, ये कुछ मिलकर वैदिक साहित्य को इतना विशाल बना देते 
(हैं कि उनके अध्ययन के लिए मानव प्राणी का जीवन-काल कुछ भी नहीं है| हमारे 
. - अमाग्यवेश बुद्धि के ऋमिक हास तथा अन्यान्य कारणों से वैदिक साहित्य के कतिपय अंश 
:. मष्ट है गए.। बचे-खुचे भाग भी विस्प्ृति के घोर गर्भ में द्वुत गति से बिलीन हो रहे हैं । 
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अथ चतुथे परिच्छेद 
संहिता (मंत्र) भिन्न वेदिक साहित्य द 
द्वितीय परिच्छेद के प्रारम्भ में कह आए हैं कि निशेष वैदिक साहित्य के तीन विभाग 
होते हैं--(१) मंत्र भाग का संहिता भाग, (२) आह्मण भाग जिसके अन्तर्गत आरएयक और 
उपनिषद्‌ हैं तथा (३) सूत्र भाग | तृतीय परिच्छेद तक मंत्र-साग विषयक चर्चा करते चले 
आए: हैं, अब इस परिच्छेद में शेष दो विभागों; अर्थात्‌ क्रमशः ब्राह्मणों, आरण्यकों, उप- 
'निष्रदों तथा सूत्रों पर विचार किया जायगा | ० 
: तृतीय परिच्छेद के अन्त में बता आए. हैं कि वैदिक सिद्धान्तानुसार वेदों की जितनी 
शालाएँ होती हैं उतने ही आह्मण, उतने ही आरण्यक और उपनिषद्‌ तथा उतने ही श्रौत 
सूत्र, धम-सूत्र एवं गह-सूच्र होने चाहिए. | पर काल पाकर कितनी ही शाखाएँ लुप्त हो गई 
आर साथ-साथ उनसे सम्बन्ध रखनेवाले ब्राह्मणादि प्न्थ मी काल कवलित हो -गए; अतः 
जो ब्राह्मणादि अंथ हमें उपलब्ध हैं उन्हीं पर विचार होगा | ' ह 
बाह्यण ग्रन्थ ह 
आहाण ग्ंथों का प्रतिपाद्य विषय क्या है, इसे जानने के लिए; हमें ब्राह्मण! शब्द की 
व्युत्नत्ति तथा उसका अर्थ जानना चाहिए | नपुंसक “्क्मत! शब्द से अण  ग्रत्यय करने पर 
आह्षण' शब्द सिद्ध होतो है। जिसका अर्थ होता है 'बह्मणोज्यमिति ब्राह्मण! ; श्रर्थात्‌ जो 
तर्ष ( वेद ) से सम्बद्ध है वह ब्राह्मण! कहलाता है। ब्राह्मण! शब्द के इस व्यापक अर्थ 
के अनुसार वेदों की प्रत्येक ऋचा, प्रत्येक प्रार्थना-मंत्र » अत्येक बस्तु जो देवताओं को समर्पित 


. होती हैं, ब्राह्मण हैं | पर यहाँ पर 'ब्ाह्मणः शब्द के इन अ्र्थों से कोई मतलब नहीं है । 


यहाँ पर '्राह्मए! शब्द उस आप रचना-विशेष के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है जिसे हम बेद्ों का 
भाष्य अथवा वेद मंत्रों की व्याख्या कह सकते हैं | महाशय आप्टे-कत संस्कृत-ऑँगरेजी कोष 
में आ्ह्मए! शब्द का रचना-परक (नक्ि जाति विशेष-परक) अर्थ इस प्रकार लिखा है---. 
बताए फृएातणा ० पाल परत ऋणी 580९४ #पा८३ ६0: (१० 
लए 0एणढ्य: 0 6 पजयाह 88 8 पद्दात॑ठप8 88८/60९३$, :72+ 
'काशित बाते तेहाडआ।लत 6फॉब्रिाबा।णा, रत 8076077०8 4९078॥॥79 
क्‍780786[0॥8 40 6 9986 0 4626708 ३00 5704765, . [६ 45 वींडएंप्ट: 
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पे वैदिक साहित्य-परिशीक्षन ._ हि 





रब | . . अर्थ-बेदों का वह भाग जो विविध वैदिक यशों के लिए वेद मंत्रों के प्रयोग के 
नियमों, उनकी उत्पत्ति एवं विवरण-पूर्ण व्याख्या का कथन करना है तथा जिसमें समय- 
: समय पर सुविस्तृत दृशन्तों के रूप में परम्परागत कथाओं एवं कहानियों का समावेश रहता 
है | प्रत्येक बेदः के ब्राह्मण अलग-अलग होते हैं बथा-- 
ऋणवेद के बाह्यण 
ऋगेद के दो आह्षण हैँ---१. ऐतरेय ब्राह्मण और २ कौषीतकी बाह्मण जिसे सांख्या- 
यन बाह्यणु भी कहते हैं । ह 
ऐतरेय ब्राह्मण 
«१, ऐतरैय ब्राह्मण । उक्त दोनों ऋग्वेदीय ब्राह्मणों में ऐतरेय ब्राहण ही प्रधान ह्दे। 
उसके अन्तिम दश अध्याय पश्चात्‌ काल के जोड़े हुए हैं | इस अन्थ का मुख्य भाग सोम- ० 
यज्ञ से सम्बन्ध रखता है। उसके एक से लेकर सोलह अध्यायों में, एक ही दिन में होने 
बाले अग्निष्येम! नामक सोम-यज्ञ का, तदनस्तर दो श्रध्यायों में ३६० दिनों में पूर्ण 
होने वाले 'गवामयन? का ओर बाद के ६ अरध्यायों में 'दादशाह” का पतिपादव किया गया 
' “है। आगे के अध्यायों में अग्निहोत्रादि का वर्णन है। थ्रवशिष्ट ८ अध्यायों में राज्याभिषेक 
 महोत्सवों में राजपुरीहितों के अधिकार का वर्णन है। या 
कोपषीतकी बआाह्यणु है 
ः २. कोषीतकी ब्राह्मण | इसमें ३०० अध्याय हैं.। प्रायः ऐतरेय आद्ाण के प्रधान भागों. 
:: में प्रतिपादित विषय ही उसमें देख पड़ते हैं। उसमें प्रथम अग्याधान, तब अ्रग्निष हे 
-..पद्नन्तर दर्शयोर्णमास और सबसे अन्तिम अध्यायों में खातुर्मास्थ का बर्णन है। इस तरह 
. उसमें भी सोमयाग की ही प्रधानहा है। दोनों आहाण ग्रंथों का कुर पांचाल में ग्रादुर्भाव 
: हुआ-था | ऐतरेय ब्राह्मण की सप्तम पंचिका के तृतीय अध्याय में बरुण की कृपा से राजा 
“हरिश्चन्द्र के पुत्र लाभ और शुनःशेप की कथा मिलती है । 
- “ख) शुक्ल यजुर्वेद के बाह्मण 
"शुक्ल बजुब॑द के दो ब्राह्मण उपलब्ध हैं--१, शतपथ ब्ाह्यण और २, मंडल ब्राह्मण 
“इन दोनों बाह्मणों में शतपथ ब्राह्मण ही मुख्य है। 
शतपथ बाह्य ह 
. शत्॒पथ ब्राह्मण १०० अध्यायों में विभक्त है। अखिल बैदिक अन्य समुदाय में ऋग्वेद 
के अनन्तर शतपंथ की ही. प्रधानता है। ऋग्वेद के बहुत से मंत्र इसमें पाये जाते हैं। 
इसके दो पाठ मिलते हैं--पहला माध्यन्दिनियों का, और दूसरा कास्वों का। माध्यक्दिन 
१४ काएड और काणव पाठ से १७ काणड प्राप्त होते हैं। उसमें ऋषिवंशावली की. 
: पढ़िका में विशेषतः गोतम-बंश का वर्णन है। मंद्यभारत प्रसिद्ध कुरणाज का "भी वर्णन 








































संहिता (मंत्र) भिन्न बैदिक साहित्य 'प६ 





शतपथ ब्राह्मण में मिलता है | इतना ही नहीं; बल्कि उसमें राजा जनक ( विदेह ), उनकी 
राजसभा के मुख्य ब्रह्मेवेत्ता महर्षि याशवल्क्य, याशवल्क्य की दोनों ज््रियों ( मैत्रेयी ओर 
(४ « कात्यायनी ), महर्षि व्यवन और उनकी स्त्री सुकन्या, उर्वशी ओर पुरुवा, जलप्लावन और 
मनु का भी बृत्तान्त मिल्नता है | । 
(ग) कृष्ण यजुवेंद के बाह्मणु 
पहले ( तृतीय परिच्छेद में ) कह आए हैं कि कृष्ण यजुबेंद की दो शाखाएँ: हैं-- 
काटक ओर मैत्रायणी । इन शाखाश्रों में तत्त संहिताधिष्ठित गद्य भाग ही ब्राह्मणु-रूप से 
स्वीक्षत हैं। काठकीय तैत्तिरीय: ब्राह्मण में नाचिकेता का उपाख्यान वर्शित है | यद्यपि 
मैत्रायणी शाला में प्रथक्‌ ब्राह्मण का उल्लेल नहीं है; तथापि मैत्रायणी संहिता के चतुर्थ 
काणएड को ही कोई-कोई ब्राह्मण कहते हैं। अतः कष्णयजुर्वेद के दोनों आह्मण अपनी-अपनी 
शाखाओं के नाम से ही अभिहितर होती हैं--१. काठकोय ब्राह्मण जिसे तैत्तिरीय ब्राह्मण भी 
कहते हैं ओर २. मैचायणी ब्राह्मण | इसका दूसरा नाम अध्ययु॑-ब्कह्षण भी है। 
मेत्रायण बाह्मणु 
. मैत्रायणी बाह्मण में राजा बृहद्रथ का बृत्तान्त आया है जिसने संसार से, उसकी 
... अशारता देख, विरक्त होकर और राजसिंदासन पर अपने पुत्र जरासस्थ को बैठाकर, मंगव- 
७. गन के जिए जंग को राह लो | कहते हैं. कि जोव और संतार के पारसरिक सम्बन्ध 
... विषयक उसे उपदेश देने वाले महात्मा शाकायन थे जिन्होंने महात्मा मैत्रेय से तद्रिषयक 
शिक्षा पाई थी। कृष्ण यजुरबंद की तैत्तिरीय शाला से सम्बद्द और भी दो ब्राह्मण हैं--- 
बह्मी और सत्यायनी | 
(घ) सामवेद के बाह्मण' । 
... तामवेद के ११ ब्ह्मण उपलब्ध हैं--१. ताएइग ब्राह्मण जिसे महा आझ्मण, प्रौढ़ 
प्राह्मण, तथा पंचविश ब्राह्मण भी कहते हैं; २. परडविश 'ब्ह्मणु; ३, सांम-विधान ब्रोह्मण; 
४. बंश ब्राह्मण; ५. आप्षेय ब्राह्मण; ६. देववाध्याय ब्राह्मण; ७ संहितोपनिपद्‌ ब्राह्मण; 
८, मंत्र वा छात्दोग्य ब्राह्मण; ६ जैमिनीय वा तालवकार ब्राह्मण; १० सत्यायन ब्राक्षण और 
. ११, भाल्खबी ब्राह्मण | ै 5 
'ताएड्य ब्राह्मण हे "यम 
ह १ तारथ्य आहयण | तरिड शाखावल्म्बी ब्राह्मण का ही नाम तारब्य ब्राह्मण या 
_पंचर्विश बाह्यण है | उसमें स्वानामानुकूल २५ कारणड हैं | उसमें अंत्यत्प कम से लेकर १०० 
: दिनों तथा अनेक वर्षों तक होने वाले सोमयाग सम्बन्धी क्रिया विशेष का वंर्सनः है । सरस्वती 
औ हृपद्वती नदियों के बीच के देशों का बंणन भी है। इस ब्राह्मण में आत्यस्तोज नामक 
: याग एक विशेष महत्व रखते हैं । इसके सम्पादन द्वारा ब्रात्य (पतित) आर्य किम्बा अनाय॑ 
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प्रवीव होता है कि एक बहुत ही भद्दे प्रकार की मूर्ति-पूजा की ओर वेद स्प 


- आदि सांसारिक समृद्धि 
- तथा अपराधों के लिए. प्रायश्चित करने की विधियाँ बतलाई गई हैं | 
. कष्ण का भी उल्लेख हुआ है जो अभी एक ब्रह्मचारी के रूप में छ्त्रियोचित बिश्वाओ्रों का. 


६० बैदिक साहित्य-परिशीजलन 


भी बाहण सप्ताज में प्रविष्ठ हो सकते थे | जो ब्राह्मण, ऋुत्रिय या वैश्य यजशञोपवीतादि सुख्य 


-. संस्कार नहीं कराने से पतित हो जाते हैं उन्ही की बत्य-संज्ञ होती है | वे उक्त याग के द्वारा 


पुनः द्विजत्व श्राप्त कर लेते हैं। गायत्री आाह्मण, अस्यवा ब्राह्मण ओर प्रतिग्रह इसी ताएड्य 
ब्राह्मण 'के खण्ड हैं | 
पडाविंश बाह्मण 

(२) पड़विश ब्राह्मण । यह ब्राह्मण, यद्यपि इसमें भी कई कार्ड हैं, बस्तुतः ताणब्य 
ब्राह्मण का ही रक्ष्वाँ काणड है। इसमें ६ अध्याय हैं ओर अन्तिम अध्याय का नाम 


अदूभुत ब्राह्मण है| ५वाँ अध्याय विशेष महत्व रखता है; क्योंकि इसमें भूकम्प, बद्रपात, 


मनुष्यों ओर पशुओं में फैली हुई महामारी, उल्कापात आदि आकाशीय उत्पातों एवं भगंकर 
बबंडर आदि वायबीय उपद्रवों के शमनार्थ विविध क्रियाएँ बतलाई गई हैं। वेबर 
( फ्रा८०८५ ) साहब का मत है कि यह ब्राह्मण भेगास्थनीज ( )४०४४४(ँ४८॥८७ ) 
के सम्रय' से पूर्व का नहीं है | मैक्स मूलर ( (४८ पा ।८४ ) साहब तो केबल इतना 
ही कह कर सन्तोष कर लेते हैं कि यह ब्राह्मण अति ही आधुनिक काल का है तथा इसमें 
देवालयों, देव-प्रतिमाओं ओर उनके हँसने, रोने, गाने ओर नाचने का उल्लेख होने से 
रूप से भुक 
गए हैं | कलस ब्ाह्यण परकुविश का एक भाग है | 

सामविधान बाह्मण 

.. (३ ) सामविधान ब्राह्मण | इस ब्राहण में नाना प्रकार के जावू, टोने, यंत्र, मंत्रादि 
का वर्णन है जिनके द्वारा. शन्रुत्नों का नाश और उनसे रक्षा हो सके तथा धन, सब्तान 
प्रात की जा सके | इसके अतिरिक्त इसमें विविध प्रकार के पापों 
इसमें देवकी-पुत्र 


अध्ययन कर रहे है| संस्कृत साहित्य में जन्मान्तरबाद का ग्रतिपादन पहले-पहल इसी. 
ब्राक्षण के आरण्यक में हुआ है तथा वैदिक-साहित्य में, राहु का भी नाम, जो प्रहण का. 
राक्षस माना जाता है, पहले-पहल वहाँ ही आया है | इन सब बातों के आधार पर विद्वानों. 


: का अनुमान है कि यह ब्राह्मण अन्य ब्राह्मणों की तुलना में आधुनिक काल का है | 
' वेश भाह्मण 


(४ ) वंश आआह्मण | इसमें सामवेदीय आचार्यों के वंशों का वर्णन है। इन 


_ आचाय्यों की नामावली तीन सूचियों में दी गई है । पहली सुची, जिसमें ३५ नाम हैं 
: अक्या से चल कर अमावश्व और राध पर समाप्त होती है। अमावश्व से अंसु तथा राध से 
: गोविल्ल शाखा का निकास हुआ है। दूसरी सूची, जिसमें १४ नाम हैं, अंसु से चल कर 
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सर्वदत्त पर समाप्त होती है । ये आचार्य अंसु-शाखा वाले हैं। तीसरी सूची, जिसमें १४ 
नाम हैं, गोविल से चल कर नयन पर समाप्त-होती है | ये गोबिल शाखा के आचार्य हैं । 
इस ब्राह्मण में उक्त वंशावालियों के अतिरिक्त ओर कुछ नहीं है; तथापि सायण ने जिन 
आठ ब्राह्मणों पर भाष्य लिखा है उनमें से एक यह भी है। 
आर्षेय बाह्मणु 

(५) आर्पैय ब्राह्मण । इसके पॉँचवें कांएड में सामद्रश ऋषि के वंश का वर्णन है | 
यह ब्राह्मण वस्तुतः सामबेंद के ग्रतिपाद्य विषयों की एक अनुक्रमणी मात्र है। 
देवताध्याय बाह्मण ह 

( ६ ) देवताध्याय* बाह्मण । इसमें सामवेदीय देवताओं की स्तुति है । बैदिक साहित्य. 
में युगों और कल्प (ब्रह्मा का दिन) का सर्वप्रथम उल्लेख इसी ब्राह्मण में, जैसा कि हम लोग 
मनुसंहिता में पाते हैं, हुआ है । डाक्टर बर्नेल (()/. 5077८]]) का कथन है कि यह ब्राह्मण 
ईसा की चौथी शताब्दी से अधिक प्राचीन नहीं है और इसकी रचना तब हुईं थी जब ब्राह्मण 
और बौद्धों के बीच विचारों और भावनाओं का परस्पर आदान-प्रदान हो रहा था | 
संहितोपनिषद्‌ डराह्मण॒ 

( ७ ) संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण | इसमें केवल वेदाध्ययन की रीति बतलाई गई है। 
इसके चौथे खंड में धर्मागुरु को विविध प्रकार की वस्तुओं का दान करने का फल बतलाया 
गया है । विदेशियों के लिए. यह समझना असंभव हो जाता है कि जो हिन्दू निरुक्त तथा 
दर्शन के जटिल सभी जट्लि प्रश्नों को हल करने में सफत्न हो सकते वे किस प्रकार इन, 
कपोल-कल्पित दान-फल्ों में बच्चों की तरह विश्वास करते थे | 
मंत्र वा छानन्‍्दोर्य ब्राह्मण ह हा 

(८ ) मंत्र वा छान्दोग्य ब्राह्मण | इसका बहुत थोड़ा हिस्सा क्रिया प्रतिपादक,है | यह 


यूर्णुरूप से पद्मात्मक है और विविध ग्रार्थनाओं तथा स्व॒तियों के रूप में है | इसी से इसका 


मंत्र वा छान्दोग्य ब्राह्मण नाम पड़ा है | यह ८ प्रपाठकों में विभक्त है और प्रत्येक प्रपाठक 
में ८ काणड हैं | इसके प्रथम प्रपाठक में विवाह-संस्कार, कन्या का भरतृगह-गमन, गर्भाघान, 
अथम पुत्र का जन्म, उसका चूड़ाकरण, उपनयन तथा दण्ड-देवता की रक्षा में रह कर 
गुरुकुल में विद्याध्ययनादि- वर्शित हैं | द्वितीय प्रपाठक के मंत्रों में आरण्यकों और उपनिषदों 
की सी शिक्षाएँ पाई जाती हैं। इसके मंत्रों के द्वारा उक्त ब्रह्मचारी '्वतुर्दिगगजों, भू-देवता, 
रद्र, इन्र और ऋतुओं का आह्यान करता है और उनसे अपने लिए: दीर्घायु, चावल, वायु 


और अग्नि माँगता तथा आवागमन की निवृत्ति के लिए प्रार्थना करता है। यह्‌ 


आहाण यह प्रार्थना करता हुआ समाप्त हो जाता है कि आर्य्य-गण गोबध से बिरत होवें । 
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जैमिनीय वा तलपकार बाह्मण 
(६ ) जैमिनीय वा तलबकार ब्राह्मण | इसमें ५ काएंड हैं। केनोपनिषद्‌ इसी का: 
०. एक अंश है। 
..  सत्ययान और माह्लवी आाह्यण 
( १० ) सत्ययान और ( ११) भाहलवी ब्राह्मणों का प्रचार नहीं देख पड़ता। 
सत्ययान का साथण ने और भाह्लवी का पाणिनि ने अपने-अपने अंथों में केवल उल्लेख- 
मात्र किया है। 
(छ) अथवेबेद के आह्यण 
तृतीय परिछेर में कह आए हैं कि अथर्वबेद की कई शाखाओं में केवल दो ही शास्षाएँ 
: " मिंचती हैं--पिप्वलाद ओर शोनक | पिप्पलाद शाखा का कोई भी आ्राह्मण नहीं मिलता; पर 
5 - शौनक शाला से सम्बद्ध एक ब्राह्मण मिलता है जिसका नाम गोपथ ब्राइण है | 
गोषथ बाल्यण 
इसमें दो काणढ हैं । प्रथम कारढ में ५ ओर द्वितीय कार्ड में ६ अध्याय 
हैं| प्रथम कारएद में कहीं-कहीं नवाविभूति क्रिया-विशेष का वर्णन है । हितीय 
: कार्ड में यज्ञ क्रिया का प्रतिपादन है; क्योंकि द्वितीय काएड वैतान-सूत्र के आश्रय से 
... बिरचित है । उसमें शतपथ पंचरविश ब्राह्मणी से कविपय वाक्य उद्धुत किये गए हैँ | प्रथ्त 
_ कांएड तो अथर्वव्रेद के ब्रद्मा नामक चतुर्थ पुरोहित की प्रशंत्ा से भरा पड़ा है| वेदिक 
काल के बाद उसकी उत्पत्ति हुईं थी । उसके अनेक भाग अंथान्तरों से संगदीत हैं।.. 
-+.. प्रीफेसर हिध्नी ( ७७॥।८४८ए ) साहब का कथन है कि इस ब्राह्मण में अनेक जावू- 
देने के मंत्र हैं जिनका जप स्वयं करके वा किसी जादूगर के द्वारा कराकर मनुष्य को बढ़े- 
। अभीढ पदार्थ जैसे धन, सनन्‍्तान, शारीरिक बल, स्वास्थ्य, शत्रुनाश, प्रेम में सफलता 
5» आदि प्राप्त हो सकते हैं | 
थज्ञींय पशु का विभाय 


.. को खंड-खंड कर उसे यज्ञ में नियुक्त विविध पुंरोहितों के बीच किस ग्रकार.बाँवना चाहिए 
: यह बतलाया गया है--- 


'कंठः सककुद: अतिहत:, श्येनवक्ष उद्गातु;, दक्षिण पाश्य सांसमध्ययो), सब्बभुदगातृणाम, 


“पोतु), संब्या श्रोणिः होतु:, अपर सकूर्थ - मैत्रावरुणुस्प, उड़ अच्छावाकस्प, दक्षिण दो 
 नेष्ध:, सब्यं सद्स्यस्प, सद॑ चानूक च॑. शहपते;, जाध्नी पत्याः तांसा ब्राह्मणेन मरति 


गोपथ ब्ाह्मण के प्रथम काणड के ३।१८ में यज्ञ के बल्ीभूत गोपशु के मतक शरीर 


#आथातः संबनीयस्य पशोविभागं॑ व्याख्यास्यामः । उद्धत्यावदानानि हनूसजिह्य प्रस्तोतु;, 


'सब्योंडसप्रतिप्रस्थातु), दक्षिण श्रोणि; रथ्याजत्ी-अहणी, वामसंक्थ ब्राह्शच्छ॑सिनः, उझः 





संहिता (मंत्र) भिन्न वैदिक साहित्य धर 
ग्राहयति । वनिष्डः हृदय इक्को, दक्षिणो वाहुरग्नीअत्य, सब्यः आजेवस्य, दक्षिणोँ पादौः 
गृह पते: ब्रत अदस्य सब्यों पादों गृह पत्याः अतग्रदाया: इत्यादि | ३ | 
अर्थ--अब इसके बाद यशीव पशुका विभाग कहेंगे। विविध वैदिक कर्मों को उद्धृत 
करके जीम के साथ दोत़ों जबड़े प्रस्तीता को, ककुदू ( मौर ) के साथ कंट प्रतिहर्ता को 
श्येनाकार वक्षःस्थल् उद्गाता को, कन्घे के साथ दाहिनी पसली अरध्यर्य को, वाई पसली: 
उद्गाताश्रों को, बायां कन्या प्रतिग्रस्थाता को, दाहिना चूनर रथ्या की ख्रो और ब्रह्मा को 
बाई जांच का मांसल मांग ब्राह्मणब्छुंसी को, एक वाँग पोता को, बांया चूतर होता को, दूसरी 
(दादिनी) जांब का मांसल भाग मैत्रावरुण को, दूसरी टंंग अच्छावाक को, दाहिनी बांह नेश 
को, बाई बॉह सदस्या को, कमर ओर पेठ ग्रहस्वाम्ती को, जांघ णहपत्नी को (जिसे बह किसी 
ब्राह्मण को दे देवे, हृदय ओर गुर्दे बनिष्टा को, दाहिनी बाँद का अ्रग्ममाग अग्नीश्र को, 
बाई बाँद का अग्रभाग आत्रेयर को, दाहिने पैर (खुर) यज्ञ करने वाले गहस्वामी को, बाएँ: पैर 
(खुर) यज्ञ करने वाली गहखामिनी को दिए जायेँ, इत्यादि। 
ऐ्रेय ब्राह्मण में भी इसी प्रकार पशु-विभांग करने का आदेश किया गया है। यज्ञ- 
स्थली क्या थी मानो पूरा बूचड़खाना थी। 
( ९ ) आरणयक प्र ह 

पहले कह आए हैं कि वैदिक साहित्य में ब्ाह्मए-अस्थों के ही अन्तर्गत आरणएंपक और 
उपनिषद्‌ पंथ आते हैं। इन दोनों अर्थात्‌ आरणएपकों ओर उपनिषदों में भी विषय- 
. साहश्य तथा काल-जन्य पोर्बायर्य्य की दृष्टि से ब्राह्मणों के बाद आरण्यकों का ही नम्बर आता 
"है; अतः उपनिषदों पर विचार करने के पूर्व ही आरण्यकों पर विचार किया जायगा। 

आरण्यक शब्द का अर्थ ओर व्युत्त्ति 
सर्ब प्रथम हमें श्रारण्यक! शब्द का अर्थ जानता चाहिये। आप्टे महाशय अपने 
|... सुप्रसिद्य संस्कृत-अंगरेजी कोष में इसका अर्थ यह देते हैं--आरण्यकम्‌ ६ 48 008*० ६ & 
'टा758 06 7९0॥9008 8एते ए0809॥#९8॥ एछात/28 (८0गराइटाटव (7 
98090व098) एव बा संता 007908०वं [8 407९88, 07 7090 96 
४0प०७० धा८०, ०.४. ऐतरेयारए्यक, बृहदारण्यक 900 तैत्तिरीयारए्यक॑ । अरण्येडनूच्य: 
मानलात्‌ झारणयकर्म; अ्रएयेड््ययनादेव आरश्यकमुदाह्म्‌ | अ्रण्ये भवभितिं आरण्यक 
(आरणय +-घुभू ) 

आझश--ये एक प्रकार के धामिक तथा दाशंनिक लेख हैं जिनका सम्बन्ध ब्राह्यणों से 
है और जो या तो अरणयों ( वनों ) में स्ते गए या जो वनों में अवश्य पढ़ने चाहिये; 
जैसे पेतरेयारएयक, बृहदारण्यक, श्रोर तैत्तिरीयारण्यक। अरणय में इनका व्याख्यान वा: 











| ॒ बैदिक साहित्य-परिशीलन 


अध्ययन होने से ये आरण्यक कहलाए | अ्रण्य शब्द से भवप्रर्थ में बुत प्रत्यय लगाने 
से आरण्यक शब्द सिद्ध होता है । 

जैसा कि हम पहले कह चुके हैं, प्रत्येक वेद, वा थों कहिए, वेदों की प्रत्येक शाखा के 
- - का आरण्यक अपना ( निज का ) होता है। इन आरण्ककों को वेदों का आरण्यक भाग 
'कद्दना चाहिए |] इन आरण्यकों का अध्ययन वानप्रस्थी. लोग किया करते थे। इन वान- 
प्रस्थियों को यूनानी परित्राजक मेगास्थनीज (ऐर८४०४७:7०7९8) पिए000 कहा करता .. 
था। सिए090] ग्रीक (यूनानी) भाषा का शब्द है जिसका आक्षुरिक अनुबाद जंगल 
का रहने वाला! है। आरण्यकों से ही संलग्न तथा कभी-कभी उनके ही अंश समझी जाने - 
वाली उपनियदें हैं जिनमें हिन्दुओं के प्राचीन दार्शनिक विचार संनिहित हैं। आरण्यकों 
और उपनिषदों के प्रतिपाद्- विषयों में भेद है। आरण्यकों में नाना प्रकार की यश्ञ-क्रियाएँ 
वर्णित हैं जो वानप्रस्थियों के कत्त॑व्य हैं; पर उपनिषदों को विषय ब्रद्याज्ञन का स्वरूप-वर्णन है। 

अबंश्यहाँ पर यह बतलाया जायगा कि किस बेद से सम्बन्ध रखने वाला कौन सा आर- 
शयक है । साधारणतः आरण्यकों के वे ही नाम होते हैं जो तत्संपन्धित आाहायणों के हैं; पर 
'कर्मी-कभी इसके अपवाद भी देख पड़ते हैं । ' 
किस वेद के कौन से आरण्यक हैं ? 

(१ ) ऋग्वेद के मुख्य आरण्यक हैं--ऐतरेयारएयक और कोप्रीतकी-आररणए्यक । हि 

(२ ) कृष्ण यजुरबेंद्‌ का जो काठकीय वा तैलिरीय ब्राह्मण है उसका शेषांश ही 
तैत्तिरीयारण्यक कहलाता है। और शुक्ल यजुर्वेद के माध्यन्दिती - शाखा का १४ वां काणदइ 
ही आरणयक नाम से प्रसिद्ध है। 

(३) सामवेद के आधार के आरण्यक संहिता ही के अन्तर्गत हैं | ये छात्दोग्यारण्यक 
नाम से प्रसिद्ध हैं। अब्चिक और उसके अ्वलम्ब पर गाये गीत ही आरण्यक हैँ । 
(२) उपनिषद्‌ ग्रन्थ 

उपनिषद्‌ शब्द की व्युत्पत्ति तथा अर्थ आप्टे महाशय अपने संस्कृत-अँगरेजी कीष 
में इस ग्रंकार देते हैं--- 
उपनिषद्‌ शब्द की व्यूत्पत्ति और अर्थ 

' उपनिषद्‌ ६. [8४0 00 ४७८ ६709 उप-नि-सद्‌ 'इिग०च्एत8० तेहारथ्पे 

50प7 80008 80 ध& ई७७६ 06 06 978८९८०॥०७; फैप: ॥०ढ्वॉवांगडु (० 
(6 एएता्ा 00088, 48 ॥९009 ६0 तै28007ए 8707॥00० 9ए +०ए- 
्थ्यए8 पता कट09]०0१95७ 06 पा $णुढााल 5 पाए ते 
पीठ 7०0प्र68 6६ छ0तए ८६8:८7८८) य* इमां ब्रद्मविद्यामपयंत्यात्याभावेन . श्रद्धा 
“भक्ति पुर/सर; संतस्तेषां गभजन्म जरारोगाद्यनर्थवर्ग निशानयति परवाब्रह्म गमगति अवि- 





संहिता (मंत्र) भिन्न वैदिक साहित्य ध्शः 





यदि संसार कारण ं चा त्यंतमवसादयति बिनाशयति इृत्युपनिष दू उपनिपूर्व॑स्थ सरदेरेवमर्थ 
, संस्मरणुत्‌ 587:9/9 | ह ह 
अर्थ--उपनिषद्‌ यह शब्द ख्लीलिंग है। इसकी व्युलत्ति उप-नि-पूर्वक सद्‌ (बैठना) 
” धातु से हुईं है| इसका अर्थ है वह ज्ञान जो गुरु के चरणों के पास बैठ कर प्राप्त किया. 
जाता है | किन्तु प्रमाण्य मारतीय विद्वानों के अनुसार इस शत्द्‌ का अर्थ है ब्रह्मश्ञान के 
उपदेश-द्वारा अविद्या का नाश कर. सांसारिक जीवन-रूपी बन्धन का डच्छेद करना। : 
शंकराचार्य के अनुसार आत्म-विस्मृति-पूवंक श्रद्धा और भक्ति के साथ जो लोग बहविद्या 
को ग्रातत करते हैं उनके गर्भवास, जन्मभ्रहण, बुढ़ापा और रोगादि अनर्थों को जो नाश - 
करती है तथा ज्ञेत्रह्म को प्राप्त कराती हुईं उनकी श्रविद्या आदि को जो संसार के कारण हें 
उमज्ञ नष्ट करती है वह, उप-नि-पूर्वक्त सद्‌ धातु का ऐसा अर्थ-स्मरण होने से,. 
उपनिषद्‌ है | | 
पुनश्च--- 





उपनीयतमात्मानं. ब्रह्मापास्तद्वय॑ यत: | 
निहन्तयविद्या. तज्ज॑च तस्मादुपनिषद्भवेत्‌ ॥ १॥ 
निहत्यानर्थमूल॑ स्वा-विद्यां प्रत्यक्तया परम | 
नयत्पपास्त-संभेद॒_ मतो वोपनिषरद्भबेत्‌ ॥२॥ 
पिबत्तिहेतूनू निःशेषान्‌._तन्मूलोच्छेदकत्वतः । 
यतोी वशादयेद्विय्ा तस्मादुपनिषद्भवेत ॥३॥ 
अर्थ--जो हमें अहम को प्राप्त कराती है, त्रक्ष और जीव के मेद-भाव को मिटाती है: 
ओर अविद्या-जन्य जन्म-मरणादि विविध अनथथों का उच्छेद करती है, वह उपनिषद्‌ है। 
उक्त तीनों श्लोकों का प्रायः एक ही अर्थ है । ' 
सभी वेद, आरणयकों आदि की तरह, अपनी-अपनी उपनिषदें रखते हैं, यथा-- 
क्रिस वेद की कौन सी उपनिषदें हैं ह | 
(१) ऋगेद की ,उपनिषदें हैं--.कौषीतको, ऐतरेय, शाकल और मैत्नायणी ,. 
 वाष्कल उपनिषद भी प्राप्त है। 
: (२ ) शुक्ल यजुवेद की उपनिषदें हँ--बृहदारण्यक ( शतपथ आह्मणान्तगंत ) और 
ैश । ऋष्ण यजुवेंद की उपनिषदें हैं--तैत्तिरीय और श्वेताश्बतर । 
.. (३) सामबेद की उपनिषकें हैँ-..छान्दोग्य और केन । हक 
(४) अरथर्ववेद को उपनिषदें हैं--कठ, मुए्डक, मास्ड्क्य, प्रश्ण और तर्सिहतापिनी । 
'उपनिषदों की संख्या . । 5 
ये कुल मिलकर १६ हुईं | यों तो जितनी वेद-शाख्वाएँ: हैं. उतनी ही उपनिषदें भी 






































हरि ए 2 . बैदिक साहित्य-परिशीज्षन ह 

: होनी चाहिए.) पर सभी उपनिषदों के नाम उपलब्ध नहीं हैं। वेबर साहब को उपनिषदों . 
सूची की कुछ उपनिवंदें मिन्‍न-मिन्‍्न नामों से दो-दो बार परिगणित हो गई थीं। तत्प- 

. उपनिषदों के नाम जोड़े जा रहे हैं। मुक्तिकोपनिपद्‌ में रामचद्ग ने १०८ उपनिषदों के 


मुक्तिकोपनिषद्‌ 


के सारभूत और गुप्त रखने योग्य इन १०८ उपनिप्रदों का उपदेश दिया है। इनके श्रवण 


.. उपनिषदें हैं। ऋग्वेद की ऐतरेय, कोषीतकी आदि १०; शुक्त बजुर्बद की ईश, बृह॒दाए्एपक 
«आदि १६; कण यजुर्बेद की कंठवल्ली, पैत्तिरोय, आदि ३२; सामबेंद की केव, छाम्दोग्य- 
आदि १६ ओर अथर्ववेद की पश्न, मुएढक आदि ११ उपनिषदे हैं। थे कुल मिल्षकर, १०८ 
हुई । रामचन्द्र ने उपनिषदों की संझ्या के विषय में हनूपान से स्पष्ट कह दिया है--- 


.... शक ऋचा मी यदि कोई मनुष्य मुझमें भक्ति-पूर्वक पढ़ ले तो वह भुनि जनों के भी लिए 
:.बु्लभ सायुज्य मुक्ति को प्राप्त कर ले । 





मुख्य उपनिषदें दस हैं 














की एक सूची मिली थी जिनमें २३५ उपनिषदों के नाम थे | पर पीछे पता चल्ला कि उक्त 
आत्‌ आँका गया कि उपनिष्रदों की संख्या १७० है और समग्र-समय पर इसमें नई-नई 
नाम गिनाए हैं और हमूपतान्‌ से कहा है:-- 


सर्वापनिषदां मध्ये >सार्मष्योत्तर शतम। 
सकृच्छुबणात्रेण सर्वाधीत्र निक्वन्तनम ॥४४॥ 
मयोपदिष्ट शिष्याय तुभ्यं पवन-सन्दन । 

इद शासत्र॑ मयादिष्ट गुह्ममष्येतर शतम्‌ ॥४४॥) 
अर्थ--है पवननन्दन हनूप्तान्‌! तुम मेरे शिष्य हो। मैंने ठुम्हें सभी उपभिषदों 






मात्र से निःशेष पापों के समूह नष्ट हो जाते हैं । 
इस सुक्तिकोपनिषद में आगे चज्ञ कर यह बतलांया गया है कि किस वेद को किसनी 















एकैकस्पास्तु शाखाया एकैकोपनिपम्मता। 
तासामेका मृचांयेन पण्यथते भक्तितों मयि ॥१४॥ 
समत्सायुज्य पदवीं याप्ताति मुनि तुलेधभाम्‌ | 


अर्थ--वेदों की एक-एक शाखा के लिए. एक-एक उपनिषद मानी गई है । उनकी 

















. “मुक्तिकोपनिंप्रदू के उक्त विवरण से यह ध्यनि निकलती है. कि उपनिपदें तो अनेक 
हैं, पर उनमें १०८ ही मुख्य हैं ओर इन १०८ में भी वास्तव में १० ही प्रधान हैं--.. 







ईशु-केव-कठ-प्रक्ष-मुंड-मांडक्य-तित्तिरिं; | 
... ऐंतरैयं च छात्दोग्यं इहदारण्यकं तथा ॥ 






संहिता (मंत्र) भिन्न वैदिक साहित्य ६७ 


कर्म मार्ग तथा ज्ञान-मार्ग ह 
उपनिषदों का लक्ष्य क्या है! किस उद्देश्य की पूर्ति के लिए उपनिषदों 


ना हुई ! उपनिषद्‌-मिन्न वैंदिक साहित्य केवल कर्म्म-मार्ग के ग्रदर्श ह 
की रचना हुई! (भिन्न वैदिक साहित्य केवल करम्म-मार्ग के प्रदर्शक हैं। 


वे इस बात का उपदेश करते हैं कि किस फल की प्राप्ति के लिए कौन-सा वेदोक्त 

कम करना चाहिए । पर कर्म अच्छा से अच्छा क्‍योंन हो; उसके सुख-रूपी फंल 

का उपभोग करने के लिए. जीव को शरीर-बन्धन_ में आना. ही पड़ेगा ।_ शरीर-घारण 
| भ्रर्थ है जन्म-मरण,जरा-्व्याधि आदि क्लेशों में फैसा रहना | जीव का यह चरम '्येयु 


नहीं है | उसका चरम ध्येय तो जन्मु-मरण से छुटकारा पा जाना वा मोच्ु है जो 
कम्मों के सम्पादन से कदापि लम्य नहीं हो सकता । बुरे और मले कर्म्म जीवात्मा को 


आवागमन के खंभे में बाँधे रखने के लिए दो जंजीर हैं। दोनों भें अन्तर केवल इतना: 


ही है कि एक लोहे का है तो दूसरा सोने का | पर दोनों ही जीव के लिए बचत हैं । 
बन्धन से जीवात्मा को किस प्रकार छुट्कारा मिल सकता है उसका बतलाना उपनिषदों का 
काम है। उपनिषरदें बतलाती हैं कि जीवात्मा को कर्म्म-निरपेन्ष होकर केवल्न ब्रह्म के 


निदिध्यासन से हीं उसे शाश्वत शान्ति अथवा या कहिए जन्म-मरण-रूपी क्लेश से 


नजात मिल सकता है; अन्यथा नहीं। जो बेदों का अन्त अर्थात्‌ वेदान्त है वही उपनिषद्‌ 


है | वेदान्त ओर उपनिषद्‌ , दोनों का ही एक विषय है और वह विषय है बह्म-झान. | 


दोनों का लक्ष्य है उस उपदेश को देना जिसके द्वारा जीव ब्रह्म से अपनी अभिन्नता का 


344+*०० ५.०: 


निदिध्यासन- करता हुआ उसमे तादात्म्य प्राप्त कर ले | परमात्मा के ख्॒रूप म॑ लीन हो 


जाना ही जीव का पर्मपुरुषार्थ हैं| यही मुक्ति वा मोज् है. इसी का नाम ज्ञान-मार्ग है |... 


उपनिषदों की शिक्षा का सार अद्वेतानुसार यही है कि सारा जगत्‌ असत्य है; केवल ब्रा ही 


है वह केवल अविद्या-जन्य है | वश्तुतः विश्व का कोई भी पदार्थ ब्रह्म-मिन्न नहीं है ।. जीव॑ 
आर बहा की एकता का महसूस कर लेना ही बक्यज्ञान की प्राप्ति और मोज्ष है। उपनिषदों 
के निश्नलिखित उद्धरणों पर दृष्टिगपत कीजिए और पष्ठम्‌ परिच्छेद में वेदान्त-विषयक 
अद्दैतादि विविध मतनमभेदों पर विचार कीजिए | . | 


_ ईशोपनिषद्‌ 


अनेजदेक॑ मनसो जवीयो नैनदवा आप्नुबन्‌ पूर्वमर्षत्‌। 
'तद्घावतोड्न्यानत्येति तिशचत्तस्मिन्नयो मातरिश्वा द्धाति ॥४॥ 
तदे जति तस्ने जति तद्‌ दूरे तदन्ति के । 

तदन्तरस्य सर्वस्त्य तदु सर्वस्यास्य वाह्मतः ॥५॥ 


|॥ 


सत्य है; जीव और बह्म में कोई तात्विक मेंद नहीं - यह जो हमें भेद प्रतीयंमान हो रहा ' 








ह््य | ह बैदिक साहित्य-परिशीजषनत 


अर्थ-...तह्म एक है | नहीं चलता हुआ भी वह मत से भी अधिक वेगवान्‌ है| उसको _ 
देवगण वा इच्धियगण नहीं पाते; यद्यपि व्यापक होने से वह उनमें पहले से ही पहुँचा . | 
|... हुआ है | वह ठहरा हुआ मी दौड़ते हुए अन्य पदार्थों का उल्लंघन कर जाता है। उसमें | | 
: झज्ञांत्मा वायु कम्मों को धारण करता है; यद्वा अ्न्तरित्ञस्थ वायु जल्ों को धारण करता 
है || ४ || बह चलता है; वह नहीं चलता । वह दूर है; वही पास है| वह इस सब - 
: ( जगत्‌ ) के मीतर है; वही इस सब के बाहर है । 
. मोट--निःसन्देह किसी भौतिक एवं परिडिछिन्न पदार्थ में ऐसे दो विरुद पर्म्मों का 
+ -. होता असम्भव है: परन्तु ब्रह्म के लिए, जिसकी "सत्ता का. कहां पर भी अ्रवरोध. नहीं, यह - 
परस्पर व्याथात- नहीं कहलाता । 
- कैनोपनिषद । 
ह न तत्र चन्लुर्गच्छृति न वागू-गच्छति नो मनो मविद्धो न विजानीमों अभ्रवदनुशिव्यादन्य- 
देव तह्िंदितादथों अविदितादधि | इति शुश्रुभ पूव॑पा न स्तद्विचचक्तिरे |[१३॥ थ 
...  अर्थ--उस ब्रह्म में. ऑल नहीं जा सकती, एवं बाणी नहीं पहुँचती, न मन ही. 
:.. पहुँचता-है। अंतरव हम उसको नहीं जानते और न विशेषतः जान सकते हैं, जिससे. 
.... शिष्यादि को उपदेश किया जाय । वह ब्रह्म जानी हुई वस्तु में भिन्न है.ओर बेजानी हुई - 
- बस्तु से ऊपर है | इस प्रकार हम पूर्वांचायों के बचन सुनते हैं जो हमार प्रति वे कह गाए हैं। - 
नोट--यह जानी हुई बात है कि प्रत्येक इखिय अपने विपय के सिवाय दूसरी इक्षिय 
के अर्थ की अहण करने में अ्रसमर्थ है। अतः जो वस्तु अतीदिय है उसमें इनकी गधि 
:क्यों कर हो सकती है १ यही कारण है कि हम ब्रह्म को विशेषरूप से क्या, सामास्य' प्रकार 
से भी नहीं जान सकते और जब हम स्वयं अबोंध हैं तो उसका उपदेश दूसरों को क्या कर - 
... सकते हैं ! ब्रह्म, जो कुछ हम जानते हैं उससे भिन्न है और जिन्हें हम नहीं जानते उनसे 
“ बह ऊपर है; अर्थात्‌ हमारी नहीं जांनी हुईं वस्तुओं में वह सब से प्रधान है । यहा. 
.... कार्य-रूप जगत्‌ से, जिसे हम जानते हैं, ब्रह्म भिन्न हे और - कारण रूप प्रकृति से जो हमें : 
 अबिदित है' ऊपर अर्थात्‌ उसका अधिषाता है। ब्रह्म का. ऐसा ही निरूपण प्र्वावायों से 
हमने सना है | ह 
5. कठोपनिषद 
7... ४. अ्रणी रणीयान महतो महीयानात्मास्थ जन्तोर्निहितंगुहायाम । न 
तमक्रतु। पश्यति बीत शोको चातुःप्रसादान्महिमान मात्मम) ॥|२ ।२०॥ 
हि अआर्थ--ब्रह्म सूद्रम जीवात्मा से भी अत्यन्त सुकद्म-है ओर आकाशादि बड़े पदार्थों सें | 
भी अधिक बड़ा है| बह इस प्राणी (मनुष्य) के हृदय-गहनर वा बुद्धि में स्थित है । अहम. 
की उस महिमा को बुद्धि के विंमल होने से कामना-रहित और विगतशोक प्राणी देखता है 
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संहिता (मंत्र) भिन्न वैदिक साहित्य... ० ६, 
पं आसीनो दूर अजति शयानों याति सर्वतः | 
करत॑ मदामद देव॑ मदन्यो ज्ञतमहंति ॥२। २१॥ 


अहम स्वरूप से अचल ओर व्यापक है. तथापि व्याप्य पदार्थों की ग्रत्यादि क्रियाओं का: 
आरोप उसमें किया गया है; क्योंकि बिना अह्म कीं सत्ता के खतः किसी भी पदार्थ में 


४... गति और चेष्टा आदि क्रियाएँ नहीं होतीं । 
ही... . एंकों बशी सर्व॑भूतान्वरात्मा एक॑ रूप॑ बहुधा, यः करोति | 
... नमात्मस्थं येब्नुपश्यन्ति धीरास्तेषां सु शाशवर्त नेतरेषाम्‌ ॥४ | १२॥ | 
अर्थ---जो ब्रह्म एक है; जो सब जगत्‌ को अपने बश में रखता है; जो सबका . : 
 अत्तर्यामी है और जो समष्टिरूप से एक प्रधान: कारण को व्यष्टिरप से नाना प्रकार को 
करता है | जीवात्मा में स्थित उस. परमात्मा को, जो ध्यानशील पुरुष देखते हैं उनको ही 
«« -समातन सुख श्रर्थात्‌ मोक्ष-सुख प्राप्त होता है, अन्य संसारी पुरुषों को नहीं।... 
०४ नित्यों नित्यानां चेतो चेतनानामेको वहूनां योविद्धाति कामात्‌ | 
नमात्मस्थ॑ येडनुपश्यन्ति धीरास्तेषां शान्ति: शाश्वतीनेतरेषाम्‌ ॥५। १श॥ ' - 
_.. अर्थ--अह्म अनित्य पदार्थों में नित्य, चेतनों में भी चेतन और बहुतों में एक 
_ : आर्थीत्‌ स्वव्यापक है जो जीवों के कम्मेफलों का विधान करता है | उस अन्तर्यामी को जो 
श्यानशील जन देखते हैं उन्हीं को परम शान्ति मिलती है, अन्यों को नहीं । 
न तन सू्थपो भाति न चद्धतोरक॑ नेमा विद्युतों भान्ति कुतोब्यमम्मिः । 
: तमेब भान्त मनुभाति सर्व तस्य मासा सवमिद बिभाति ५ | १५॥ हे 
अर्थ---उस बक्ष में सूर्य नहीं प्रकाश कर सकता; न कि चन्ध, तारागण और न ये 
विजलियाँ ही प्रकाश कर सकतीं हैं, तो यह भौतिक अप्नि कहाँ से प्रकाश करे | उसी खंय॑- 
अकाशमान ब्रह्म से ही सूर्यादि सभी प्रकाशित होते हैं। उसी के प्रकाश से यह सब (जगत्‌) : 
स्पष्ट रूप से प्रकाशित होता है । ह ह 8 
 मुण्डकोपनिषद्‌ । 
यत्तदद्रेश्यमग्राह्ममगोत्रमवर्णमचन्चु! ओज तद पाणिपाद | 
. नित्य॑ विभुंसर्वगत सुसूक्म॑ तदब्ययं तद्ूत योनि परिपश्यन्ति घीरा; ॥श शा 


| ह अर्थ--ब्रह्म बैठा हुआ भी दूर पहुँच जाता है और सोया हुआ भी सब जगह चला 
5... जाता है। उस आननद-रूप देव को मुझसे भिन्न कौन जानने के योग्य है। 

नोट---उक्त वचन नाचिकेता के प्रति यम का है। यहाँ आसीन” शब्द से अचल 

' .. और शयान! शब्द से व्यापक का अर्थ लिया जाता है। अचल का दूर पहुँचना और : 
|... व्यापक का सब ओर जाना असंमंव-सां प्रतीत होता है | इंसका समाधान यह है कि यद्यपि 







































| - का खंडन और द्वेतवाद का मंडन करेने के लिए. उपनिषद्‌ के उक्त वचन का प्रमाण दिया 


, १०० ह बैदिक साहित्य-परिशीलन 


थ---जो (ब्रह्म) पाँचों ज्ञानेद्धियों का अविषय है, जो पाँचों कर्म्मेद्धियों से ग्रहण न 
किया जा सके, जिसका कोई मूल कारण न हो, जिसका शुक्ष-कृष्ण आद काई वर्ण न हा 
जो आँख और कान से रहित हो, जिसके हाथ ओर पाँव न हों, और जो आकाशबत 
सर्वव्यापक्त ओर अत्यन्त सक््म हो, उस ह्वास-बद्धि से रहित, अविनाशी, देशकाल से 
अनवचन्छिन्त और चराचर जगत के कारण को विवेकी जन सत्र देखते हैं । 

यथोर्ण नाभि: सूजते गह्नते व यथा प्ृथिव्यामोषत्रयः संभवन्ति | 

यथा सत; पुरुषात केशलोमानि तथा ज्षरात्‌ संभवतीह विश्वन ॥१।१।७॥ 

अर्थ--जैसे मकड़ी जाला बनाती ओर समेट लेती है; जैसे पृथ्वी में अन्नादि आपधियाँ 

उत्पन्न होती हैं; जैसे जीव के विद्यमान होने से केश-लोम आदि उल्न्न होते हैं, बसे ही 
उस अविनांशी पुरुष से यहाँ संसार उत्पन्न होता है । 
खवेताइवतरोपनिषद्‌ 

अ्पाणि पादों जबनों ग्रहीता पश्यत्यचन्षु) स शणोत्यकर्: | 

सवत्ति वेद्यं न व तस्यार्ति वेत्ता तमाहुरप्॒यं पुरुष महात्तम |३। १६ || 


अर्थ--वह ब्रह्म बिना हाथ का होता हुआ भी पकड़ता है, बिना पैर का होता हुआ ह 


भी शीघ्र चलता है, बिना थ्राॉँख का होता हुआ भी देखता है. और बिना कान का होता 


हुआ भी घुनवा है | वह जानने योग्य विषयों को जानता है; पर उसका जानने बाला कोई... 
' नहीं है' | पशिडितगण उसे परम पुरुष तथा परमात्मा कहते हैं । 


व वेदाहमेतमजरं पुराणुं सर्वात्मानं सबंगतं विभुत्वातू । 
जन्मनिरोध॑ प्रवदन्ति यस्य बह्यवादिनों हि प्रवदन्ति नित्यम ॥३ | २१॥ 
अर्थ--मैं उस ब्रह्म की जानता हूँ जो कभी बूढ़ा नहीं होता, जो अ्रति ही प्राचीन है, 


'जो सभी का आत्मा है, जो व्यापक होने से सभी में विद्यमान है, जो अ्जन्मा है और जिसे 
_अद्यवादीगण नित्य अर्थात्‌ सदा रहने वाला मानते हैं | 


द्वासुप्ण सेयुजा सखाया समान इच्चं परिषख जाते । 
तयोरन्य पिप्पल॑ स्वाइत्यंन श्नज्नन्योडभमिचाकशीति ||४६॥। जा 
अर्थ--दों पक्षी ( जीवात्मा और परमात्मा ) जो सदा एक साथ रहते और एक ही .. 


नाम के धारण करनेवाले हैं, एक ही इंच ( शरीर ) पर निवास करते हैं। उनमें से एक 


( जीवात्मा ) तो उक्त इच्ष के मीठे फल ( कर्म-फल ) का उपभोग करता है, पर दूसरा 


६ परमात्मा ) साक्षी रूप होकर चारों ओर देखता रहता है । 
'शंकराचाय और मंडन मिश्र 


नोट--शंकराचार्य अद्वेतमत के प्रवततंक थे | अतः मंडन मिश्र ने शाह्वार्थ में श्रद्गेतवाद 
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संहिता (मंत्र) मिन्न वैदिक साहित्य .. १०१ 


था। इसके उत्तर में शंकराचार्य ने यह कहा था कि यहाँ '्वासुपर्ण! शब्दों से जीवात्मा और < ॥ 


परमात्मा अभिषेत नहीं हैं, बल्कि अन्तःकरण और जीवात्मा अमिप्रेत हैं। यहाँ जीवात्मा ' 
को अन्त;करण से अलग बताकर उसका सब प्रकार के भोगों से अलग रहना बतलाया 
गया है; अर्थात्‌ भोगने वाला पक्की अ्रन्तःकरण है और जीवात्मा उसको देखता है | इस पर 
मंडन मिश्र ने यह आक्षिप किया कि अन्तःकरण जड़ होने के कारण सुख-दुख रूपी कर्म- 
फल का भोग नहीं कर सकता, जिसका निराकरण शंकर ने यह कहकर किया कि जैसे जलाने 
की शक्ति स्यं नहीं रखता हुआ भी लोहा अग्नि के संयोग से जलाने वाला हो जाता है 
वैसे ही जड़ अन्त;करण भी चेतन जीवात्मा के संयोग से दुख-सुख का भोगने वाला हो जाता 
है । उक्त मंत्र. के आगेवाला मंत्र लीजिए. जो इसी प्रकार जीब को ब्रह्म से मिन्न बतलाता है--- 


समाने बृत्ते पुरुषों निमस्नड्नीशया शोचति मुहमानः । 
' जुष्ट यदा पश्यत्यन्यमीशमस्य महिमानमिति वीतशोक ॥४७॥ 
अर्थ--शरीर रूपी इस एक ही दृक्त में ब्रह्म के साथ निवास करता हुआ जीव सांसारिक 
बन्धनों में फँसकर अपनी असमर्थता के कारण शोक और मोह को ग्रातत होता है | पर जब 


: वह अनेक साधनों ओर कर्मों से सेवित दूसरे ईश्वर ओर उसकी महिमा को देखता है तो 
बह शोक से मुक्त हो जाता है | इसी प्रकार जीव ओर ब्रह्म को एक दसरे से .मिन्न बतलाने' 
' बाले कठोपनिषद्‌ के नीचे लिखे हुए मंत्र को देखिए--- 


ऋत॑ पिवन्ती सुकृतस्य ( स्वकतस्थ ) लोके गुहां प्रविष्ठों परमेपराड । 
छायातपों बक्षविदों वदन्ति पंचाग्नयों बेच अजिणायिकेता ॥१।३।१॥ 
अर्थ--सबसे उत्तम स्थान हृदयाकांश तथा बुद्धि में निवास करते हुए जीवन और 
ब्रह्म 'अप॑ने कर्मों का फल भोगते हैं । वे दोनों एक दूसरे से छाया और , प्रकाश की तरह 
मिन्न हैं । यह बात ब्रह्म के जाननेवाले गहस्थ ( पंचाग्नयः श्रर्थात्‌ जो पाँच . यज्ञों के करने 
वाले हैं ) और कर्मकाण्डी ( त्रिणाचिकेता: अर्थात्‌ जिन्होंने तीन बांर नाचिकेता अग्नि का 
सेवन किया है ) दोनों ही कहते हैं । 
परस्पर विरोधिनी श्रृतियाँ 
नोट--ऐसी-ऐसी परस्पर विरोधिनी श्रुतियों कां सामंजस्य ( संगति ) शंकराचार्य तथा 
उनके मतानुगायी कह कर किया करते हैं कि यहाँ जो जीव ओर ब्रह्म में अनेक्य दिखलाया 
गया है वह केबल लोकिक है पारमार्थिक नहीं, व्यावहारिक है, तात्बिक नहीं | उपनिषदों का 
सिद्धान्त तो इन वचनों में बतलाया गया है--“जीवो ज्ह्नेव नापरः”, 'सर्वखल्विद ब्रह्म, 
पत्वमसिश्वेतकेतो !! इत्यादि | और कंठोपनिषद्‌ के उक्त मंत्र में जो ब्रह्म को भी कर्म- 


: फ़ले को भोगने वाला कहा गया है उसका अभिप्राय केवल जीव और बक्के दोनों का कर्म- 
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.... फल के साथ सम्बन्ध दिखलाना है; क्योंकि जीव भोक्ता और ब्रह्म भोजयिता होने से दोनों... 
:.. ही कर्म से सम्बद्ध हैं | | ४ 
हिन्दू पर्मशात्र परस्पर विरोधी हैं हर 
पाठकों को यह कमी भी नहीं भूलना चाहिए कि हिन्दुओं के धरम-शात््र परस्पर विरोधी: « 
बचनों से भरे पड़े हैं | इसका एक मात्र यह कारण है कि ये प्रमशात्र किसी एक मस्तिष्क 
की उपज नहीं हैं। जिसके जी में जो आया, कह दिया । कभी-कर्भी एक ही व्यक्ति की 
'स्वना में परस्पर विरोधी बातें पाई जाती हैं । जिसने जिस मत को एक बार स्वीकार कर. 
लिया वह उस पर हठबश डटा रहता है ओर अपनी केबल बाचालता से अपने विरोधियों... 
को परास्त कर डालता है | शंकर ओर मंडन के बीच शास्त्रार्थ रूपी झगड़ा लगाने वालक्षी ये * 
ही अन्योन्य-विरोधिनी श्रुतियाँ है. जिन्हें हम प्रभु की बाणी मानते हैं। दोनों शा्त्र 
देखने से यह निर्विवाद सा जान पड़ता है कि दोनों ही अपने-अ्रपने पत्षु के ठीक थे; असल. 
“बात क्या है, जीव और ब्रह्म एक हैं वा दो, अथवा ब्रह्म नामक कोई तत्व है या नहीं, यह ५ 
तो खुदा ही जाने; पर चेंकि शंकर अधिक बाचाल और तक-चतुर थे, अतः भोले-भाले तथा: 
सीषे-सपाटे मंडन को मेहकी खानी पड़ी और शंकर के चकमे में आ्राकर उन्हें गहरथ 
जीवन के सारे सुद्ों को तिलाबल्ि देते हुए दर-दर का मिखारी बनना पड़ा। और जब 
ख्यं मंडन का यह हाल हुआ तो उनकी स्त्री सरखती ( भारती ), शंकर जेसे भाड़ बाँधने 
. बाले विपक्षी के सम्मुख किस खेत की मूली थी! वह बिचारी अपनी .नाशेसुलभ मन्द्‌ 
 भापिता के कारण उनके सामने कब तके टिक सकती थी १ 
.. तैत्तिरीयोपनिषद्‌ ' 
सत्यं ज्ञान मनन्त॑ अहाय यो वेद निहिते शुह्यां परमे व्योगन्‌ । 
सोडशनुते सर्वान्‌ कांमान्‌ सह ब्रह्मणा बविपश्चिता | २।१॥ 
... अ१--जो ब्रह्म को सत्य-खरूप निखिल ज्ञान का भणठार, अनन्त, परमाकाश (हृदय) 
के गहृर में रहने वाला जानता: है वह सर्वज्ञ ब्रह्म के साथ सब कामनाओं को भोगता है। 
४» लपनिष्दों के पूर्वोद्धत-वचनों से पाठकों को उनके विषय का अनुमान अबश्य हो गया 
_. होगा, अतः उनकी चर्चा समात होती है। जिन्हें उनका” सबिस्तार ज्ञान ग्रात्त करना अभी 
हो वे उनका सांगोपांग अध्ययन करे |... . 
-. सूत्रन्मस्थ 
5777 जब कर्म-काण्ड विषयक साहित्य इतना विशाल ओर विस्ती्ण हो. गया कि उसका 
स्मरण रखना मानव-शक्ति का उल्लंघन करने लगा तो वैदिक. ऋषियों ने. उन्हें. सूत्रों के 
“रूप में दाल दिए. | सूत्र उन छोटे-छोटे वाक्‍्यों को कहते हैं जिनमें शंब्द तो थोड़े रहते हैं, 
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पर वे अर्थ से परिपूर्ण रहते हैं। आप्टे महाशय के संस्क्ृत-अँगरेजी कोष में 'सूत! शब्द का . 
अर्थ और सूत्र का लक्षण इस प्रकार दिया है-- 
सूत्र शब्द के अर्थ और लक्षण 
सर्च ( सत्र +अच्‌ )...7, 0 ४707६ एणे६ 07 9760८690, क्षा 2[)॥07877. 8 
2 8700 00 एकारएंइट ६९९ँ ८०३) $80॥60९६ पं8६ते. 88 8. ॥06॥7077%- 
#9]8, 30 8 ५98 0४१४८९-..- 
स्वल्पात्नर्मसंदिग्ध॑ सार बढ्विश्वतो मुखम्‌ । 
अस्तोममनवद्यंच सूच्न सून्रविदों विदुः ॥ | 
9. शयाए जरठ्गर 0 काशापकों टा्प्राक्षमंपठु 8पट। 29078 00- #णो68 
थ--सूत्र धातु से अच् प्रत्यय करने पर 'सूत्र' शब्द बनता है। इसका अर्थ है-- 
७. एक छोथ नियम वा ८. एक वाक्य जो किसी नियम को स्मरण रखने के काम में आता 
हो; वा ६. एक रचना या हस्त पुस्तिका जिसमें ऐसे-ऐसे छोटे नियम दिए! गए. हों । इसका 
लक्षण उक्त श्लोक में इस प्रकार बतलाया गया है--जिसमें अक्ञुर थोड़े हों,' जो सम्देह- 
रहित हो, जिसमें सार हो, जिसका प्रयोग सर्बत्र हो सके, श्रप्रतिहित हो और जिसमें कोई 
दोष न हो, उसे ही सूत्र जानने वाले परिंडत गण सूत्र कहते हैं । 

. सूत्र शब्द के उक्त अर्थ और लक्षण से स्पष्ट है कि सभी विषयों के अ्न्थ शूत्रों के द्वारा 
स्‍वे जा सकते हैं ओर रचे भी गए. हैं; पर यहाँ अन्य विप्रयों के शूत्रों में कोई प्रयोजन नहीं 
है, हमारा तो यहाँ केवल वैदिक कर्मकाण्ड . विषयक सत्रों से ही प्रयोजन है। अतः यहाँ . 
उन्हीं पर विचार किया जायगा | 

त्रिविध सूत्र और उनके विषय 
करमकाण्ड विषयक सूत्र तीन प्रकार के होते हैं--श्रोत सूत्र, यह्य सूत्र और धर्म सूत्र | 
' ये तीनों प्रकार के सूत्र मिलकर कह्प सूच कहलाते हैं। कल्प छः वेदांगों में से एक है |. 
. वह कर्मकाणंड का आगार है| श्रुतिनिहित यज्ञादि कार्य का विषय श्रौत-सूच, गह कार्य : 
सम्पादनार्थ पूर्व स्थापित बहिजन्य कार्यों का आधार गह्म-यूत् और विविध पारमार्थिक, 

- शजनीतिक तथा सामाजिक कर्तव्यों का आधार धर्म सूत्र है। 

,« औरत सूत्नों के कई पुराने याशिक कार्य लुप्त हो गए. हैं | गौतम श्रौत सूत्र का यज्ञ चत॒र्दश 
| एक प्रकार से अ्प्रचलित है | ह पा 
|. शह्-सूत्र का विषय विवरण | 

श्रीत सूत्र की अपेक्षा गह्य सूत्र के यज्ञ जात ( नित्य कर्मादि ) परमावश्यक है;- क्योंकि 
गृहरसथों के पाक यज्ञादि अमी मी हिन्दुओं के यहाँ किसी न किसी रूप में अभ्यर्थित हैं 
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पाक यज्ञ सात प्रकार के होते हैं--१. पितृभ्राद्य, २, दाश॑पोर्णमास पार्वण, ३, अश्का श्राद्ध 
४ श्रावणी यज्ञ, ५. आश्वयुजी यज्ञ, ६. आंग्रहायणी यज्ञ (नवान्न) ओर ७ चेत्री यज्ञ | 
पॉच महायज्ञ 

गह्य सूत्र में पाँच महायज्ञों का भी उल्लेख है। पाँच महायज्ञ ये हैं--१. ब्रह्म यञ्ञ 
(ऋषियजञ), २. देव यश, ३. भूत यज्ञ, ४. पितृ यज्ञ और ५. मनुष्य यज्ञ ( अतिथि यज्ञ ) | 


पोलह संस्कार 
गह्म सूत्र के अनुसार १६ संस्कार होते हैं---१. गर्भाधान, २. पंसवन, ३. सीमन्तोन्नयन 


४. जात कर्म, ४. नामकरण, ६. निष्क्मण, ७, अन्न प्राशन, ८. चूड़ाकरण ६. उपनयन 
१०. वेदाध्ययन, ११, महात्रत, १२. उपनिषद्‌ ब्रत, १३, गोदान व्रत, १४. समावत्तैन, 
१५, विवाह और १६, अन्त्येष्टि । 

कल्प सूबरकारों ने १४ प्रकार के श्रौत यज्ञ, सात प्रकार के पाक यज्ञ, पंच महायज्ञ और 
: सोलह प्रकार के संस्कारों का उल्लेख किया है जिससे ये कुल मिलाकर ४२ होते हैं । 

अब यहाँ पर यह बतलाया जायगा कि किस वेंद्‌ के कौन से 'र्म यूज्नादि ग्रन्थ हैं--. 
ऋणेद के पृत्र मन्‍्थ 


ऋग्वेद के दो कह्प सूत्र हैं--(१) झ्राश्वलायन सूच ओर (२) शांख्यायन सन्न | यहाँ . 


कह्पसूत्र से तीनों ही प्रकार के, अर्थात्‌ श्रोतर, यह्मय श्रोर धर्म सूत्र समझने चाहिए । 
आश्वायन औत सूत्र भें बारह अध्याय और श्रौत यज्ञजात का विवरण है | ऐतरेय 
ब्राह्मण रएंयकादि में जो समस्त श्रोत-यज्ञ का उल्लेख हुआ है उसके ही विधान आदि 
के सामासिक रूप से निर्दिष्ट करना इस श्रीत सूत्र का लक्ष्य है | 
आश्वलायन ग्रह्म सूत्र चार अध्यायों में विभक्त है। प्रथम अध्याय में विवाह, अमा- 


पूर्शिमा-पार्वण, पशु यज्ञ, चैत्य यज्ञ, गर्भाधन, पुंसवन, सीमन्तोन्नयन, जातकर्म, नामकरण 


- अन्नश्राशन, चूड़ाकरण, गोदानकर्म, उपनयन और बल्मचर्याश्रम का विवरण है । द्वितीय 
में आवणी, अश्वयुजी, आग्रहायणी, अप्यका, निर्माण, ओर ग्रह प्रवेश का विवरण है | 


तृतीयाध्याय में प्रतिदिन. सम्पादनीय पंचरयज्ञः की कथा है | चहुर्थाध्याय में अन्येप्टि और 


क्ाद्ध का विवरण है | 

शाख्यायन श्रौत यूत्र के अठारह अध्याय हैं | श्रौत यश्ञादि आश्वज्ञायन सूत्र के सहश 
ही है; केवल वाजपेय, राजसूय, अश्वमेध, पुरुषमेध और सर्वमेध्‌ के ऊपर इसने कुछ 
अधिक प्रकाश डाला है | ' 
शांख्यायन यह्य सूत्र के ६ अध्याय हैं। विषय पूर्वोक्त सूत्रों की भाँति ही है। केवल 


द्वितीय अध्याय में ब्ह्मचर्य का विवरण, तृतीय में वृषोत्सम॑ और पष्ट में ग्रायश्चित्त विधान 


४ बिशेष् है। 
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गोविन्द स्वामी के मत से वासिष्ठ धर्म सूत्र ही ऋग्वेदीय कल्प सूत्रों का. मध्य स्थान 
पाता है | इसके ३० अध्याय हैं। 
कऊष्ण' यजुवद के सूत्र गन्‍्थ 

कृष्ण यजुबँद के कल्प सूत्रों में मानव, बौधायन, भारद्वाज, आपस्तम्ब, बैलञानस, . 
हिरण्यकेशी ( सत्याषाढ़.), कठ, लोगाक्षि, कात्यायन, वाधुल, मैत्रावरुणी और छागल श्ौत 
सूत्र प्रसिद्ध हैं | 

बोधायन के श्रौत सूत्र में १६ प्रश्न हैं। इसके यक्यसूत्र में ४ तथा धर्म सूत्र में भी 
४ ही प्रश्न हैं। 
( ग ) शुक्ल यजुर्वेंद के सूत्र-यन्थ 

शुक्ल यजुर्वेद के कात्यायंन और बैजवाप श्रीत सूत्र ओर पारस्कर तथा कातीय गशह्य 
सूत्र हैं | इस कात्यायन श्रोत सूत्र के प्रथम अठारह अध्याय शतपथ ब्राक्षण के नौ काणडों - 
के करमानुवर्ती हैं ओर अवशिष्ट अध्यायों में अश्वमेध, नरमेध तथा सौन्नामणि आदि 
का वर्णन है। 

पारस्कर गह्म सूत्र के तीन काणएड हैं। प्रथम में विवाह्मदि, द्विंतीय में चूड़ाकश्णादि 
एवं तृतीय में आग्रह्ययणी, अष्टका ओर चृषोत्सर्ग के विषय वर्णित हैं | 
'( धर ) सामवेद के सूत्र-यन्थ 

समावेद' के ये श्रीत सूत्र हैं--पंचविशीय, लाव्यायन, मंशक, ब्राह्मण, अनुपद्‌ सूत्र, 
पुष्प सूच ( गोमिल-झत ) ताणब्य-लक्षण, उपग्रन्थ, कल्पानुप्द, अनुस्तोत्र और छुद्रसून्न हैं । 

सामवेद के गह्म सूत्रों में गोमिल ग्रह्म सूत्र, कात्यायन कम प्रदोष, खादिर गह्य सूत्र, 

पितृमेध सूत्र ओर जैमिनी सूत्न प्रसिद्ध हैं। 

गौतम कृत धर्म सूच इस वेद से सम्बन्ध रखता है। इसमें र८ अध्याय हैं । 
( ७ ) अथवधेद के सूत्र-मन्‍्थ 

इस बेद के श्रौत सूत्रवैतान, कौशिक, नक्ञत्न-कल्प, आंगिरतस और शान्ति-सून्न हैं। 
इस वेद के ग्रह्म और धर्म सूत्रों का पता नहीं; अतः उन्हें नहीं लिखा । 






































लग के । अथ पंचम परिच्छेद 
४ वेदांग ओर उपवेद 


सहायक वैदिक साहित्य की आवश्यकता | 
यहाँ तक तो प्रकृत वैदिक साहित्य (ए८१८ ॥६ढ:३४७५८ 200८४) की चर्चा. 
हुईं | श्रव इस परिच्छेद में सहायक वैदिक साहित्य (&ए०%४॥०7ए फए८ता८ 4/6४७- 

- पट) की चर्चा की जायगी; क्योंकि बिना सहायक बेदिक साहित्य के अध्ययन ' 
किये प्रकृत वैदिक साहित्य का अध्ययन पूरा नहीं होता। प्रसंग-प्रात्त पहले बेदांगों की 
तत्पश्वात्‌ उपवेदों की चर्चा होगी ॥ 

( के ) बेंदाज 

.. जैसे शरीर के हाथ, पैर आदि अंग हैं. जिनके विना हम कोई काम नहीं कर सकते; 

 चैसे ही बेदों के भी कुछ अंग होते हैं जिनके बिना हम कोई मी बेदिक कृत्य नहीं कर _ 
: सकते | वैदिक कृत्यों के यथावत्‌ सम्पादनार्थ हमें इन अंगों का शान रखता परमावश्यक 

./ है। बिना इन अंगों को जाने न हम किसी वैदिक शब्द का शुद्ध अर्थ, न उसका शुद्ध 

:... उचारण और न किसी वेद मंत्र का शुद्ध प्रयोग ही कर सकते हैं। और जब तक ये - 
:- शुद्धता-पूर्वक नहीं किये जाते तब तक हमें किसी भी वैदिक झत्य का फल सम्यक्‌ रूप से 

:.. ग्राह्त नहीं होवा। । । 

5 आंग शब्द की व्युत्तत्ति और अर्थ ह 

ः अंग! शब्द गत्यर्थक गम! धातु से गन? प्रत्यय लगाने से बनता है। गमति गच्छा 

:/. तीति अ्रंगम्‌ श्र्थात्‌ जो चले-फिरें, हिले-डोले, वह अंग. है| बैदिक संस्कृत में इसका 
/-  वत्तमान-कालिक रूप अमिति वा. अ्रमीति होता है। निरुक के अनुसार अंग अंगनात्‌ 

अंचनात्‌ वा, यह अंग शब्द का निर्वेचन है। यह निर्बंचन भी गत्यर्थक ही है। वेदांग 

: छे; हैं जेसा कि निम्मलिखित श्लोक से मालूम होता है--- 

५... शिक्षा आरि छः वेदांग है 

2 '.. शिक्षा कल्पोव्यांकरंणं निरुक्त छुन्दसांचयः | 

; ज्योतिसामंयनं चेवे चेदांगानि पड़ेव ठ॒॥ ' 

अर्थ--शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरक्त, छुन्द ओर ज्योतिष ये छः वेदांग हैं। याद 


8 की. 
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रखना चाहिए! कि शिक्षा आदि किन्हीं प्रन्थों के नाम न होकर केबल विषय-नाम हैं| इन 
विषयों के सभी भ्रन्थ वेदांग हैं | 


(?)शिक्षा 


शिक्षा वह वेदांग-शास्त्र है जिसके अध्ययन करने से हमें बैदिक स्वरों और शब्दों का 
शुद्धवा-पूर्वंक उच्चारण करने का ज्ञान प्राप्त होता है। खबरों के जो हस्व, दी और प्लुत 
ये तीन भेद किये जाते हैं वे व्याकरण शास्त्र के विषय हैं। उनका आधार उच्चारण-काल, 
अर्थात्‌ जितना समय उनके उच्चारण में लगता है, वह समय है या शिक्षा-शासत्र के विषय-भूत 
स्वर कोई और वस्तु हैं। उनका आधार उच्चारण-बल (8८८९7), अर्थात्‌ जिस बल के साथ 
हम उनका उच्चारण करते हैं वह बल है | इनके भी तीन भेद हँ---उदात्त, अनुदात्त ओर 
स्वरित | पाणिनि ने उनके लक्षण क्रमश; ये बतलाए हैं---“उच्चैरदात्त:”, “नीचे रनुदात्तः 
ओर 'समाहारः स्वरितिःः; अर्थात्‌ जिसके उच्चारणु-काल में ग्रावाज को ऊँची की जाय वह 
दात्त, जिसके उच्चारण-काल में आवाज को धीमी की जाय वह अनुदात्त तथा जिसके 


- उच्चारण-काल में आवाज को न ऊँची, न धीमी; बल्कि दोनों के बीच में रखी जाय अर्थात्‌ 


जिसका उच्चारण समान ( साधारण ) रीति से किया जाय वह स्वरित होता है| उदात्त 
का कोई चिह्न नहीं है | अनुदात्त का चिह्न एक छोटी आड़ी लकीर (-- ) ओर स्वरिति 
का चिह्न एक पाई (।) है। अनुदात्त सम्बन्धित अक्षर के नीचे ओर स्वरित सम्बन्धित 


*£ अक्षर के ऊपर लगाया जाता है। स्वर के भेद से अर्थ-भेद हो जाता है और अर्थ भेद से 


महा अनिष्ट हो जाता है | उदाहरण के लिए “इन्द्र शत्रु! शब्द को लीजिए। ख्वर मेद से: 
इसके तीन अर्थ हो सकते हैं; बथा--इन्द्रस्य शत्रः  (षष्ठी-तत्पुरुष ); अर्थ हुआ इन्द्र का 
श॒त्र जो व्यक्ति ही बह व्यक्ति । इंख्धः शत्रु; यस्थ स ( बहुत्रीहि ); श्रर्थ हुआ इन्द्र 


“जिसका शन्रु हो वह व्यक्ति | इन दोनां अथा के अनुसार इन्द्र ओर शत्र दोनों दो भिन्न 


व्यक्ति हैं.। अब इन दोनों व्यस्त शब्दों के बीच कमधारय समास कीजिए--इन्दर श्रासौ . 
शन्रुश्व॒ अर्थात्‌ जो इन्द्र है वही शत्र॒ मी है। यहाँ इन्तर और शत्रु इन दोनों शब्दों से 
एक ही व्यक्ति का बोध होता है। इन्द्र शत्रु, इस समस्त शब्द में चार स्वर हैं | यदि चतुर्थ 


स्वर उदात्त हो तो तत्पुरुष का, यदि प्रथम उदात्त हो तो बहुबीहि का, और यदि दूसरा 


शोर चौथा दोनों उदात्त हो तो करमधारय का अर्थ निकलता है। कथा मशहूर है--यथेन्ध - 
शत्रः स्वस्तोष्पराधात!; श्रर्थात्‌ स्वर दोष से ही इन्द्र बच्नासुर का शत्रु ( शातयिता ८ 


 घांतक ) हो गया | शिक्षा-शास्त्र पर इस वेदान्त-प्रसंग के-अ्रन्त में पुनः विचार किया गया 


है । वहाँ देख जीजिए | 


(९) कल्प | 
केल्प-सूझ्ों को ही कल्प ( क्लृपू--घञ ) कहते हैं। इसका विवरण अभी चत॒र्थ 



























लग. 


' श्क्य वैदिक साहित्य-परिशीलन 


परिच्छेद के अन्त में दे आए हैं। वहीं देख लीजिए.। यहाँ उसको फिर से दुहराने की 


' आवश्यकता नहीं है | कल्प वह वेदांग-शास्त्र है जिसके द्वारा हमें विविध प्रकार के श्रीत 


गृह्य तथा राजनीतिक और सामाजिक कर्तव्यों के पालन करने की विधि मालूम होती है 


. यज्ञादि कार्य श्रौद, पाकयज्ञ, पंच महायज्ञ तथा सोलह संस्कार ग्रह्म, एवं हमारे विविध 


राजनीतिक और सामाजिक व्यवहार धार्मिक कर्त्तव्य हैं । 
व्याकरण शब्द की व्यूत्यत्ति और अंश 
. व्याक्रिनस्ते व्युत्पाथन्तें शब्दा: अनेनेति व्याकरणम्‌ ( वि-+-आा-+-क+ल्युट्‌ ); अर्थात्‌ 
जिस बेदांग शास्त्र से शब्दों की स्वना की जाय वह व्याकरण है। जिस तरह संस्कृत 
भाषा दो प्रकार की होती है, एक वैदिक और दूसरी लोकिक, उसी तरह उसका व्याकश्ण 
भी दो प्रकार का होता है, एक बैदिक और दूसरा लौकिक, जो अपने-अपने संस्कृत से 
सम्बन्ध रखते. हैं । ॥ 
पग्रातिशाख्य 

चेदिक व्याकरण को प्रातिशाख्य कहते हैं। पाणिनिकृत व्याकरण की तरह ही इसके 
भी वर्णन क्रम हैं; विषय-प्रवेश भी वैसा हो है । पर पाणिनि की तरह इसमें प्रत्येक शब्द 
ओर धातु का साधन नहीं है; केवल विशद्‌ रूप में स्वर-विषरयक बातें ही विस्ती्य की 
गई हैं | शब्दों की सिद्धि पर तो बहुत ही संक्षेप में प्रकाश डाला गया है | किसी तरह 


: वैदिक ऋचाओं के प्रयोगों को सिद्धमात्र कर देना ही ग्राविशाख्य का मुख्य उद्देश्य है । 


प्रतृण और निर्भज आदि पाठ-प्रणालियों का उच्चारण करते समय जो कठिनाइयाँ उपस्थित 
होती हैं, उन्हें लक्ष्य कर ही प्रातिशाक्यकार ने सूत्र बनाये हैं जिससे उनका उच्चारण सुख- 


: पूर्वक हो सके | इसके वर्णनीम विषयों में एक विषय छुन्द का भी है. जिसका सपशभात्र भी 
“  पाणिनि आदि ने नहीं किया है । 
आतिशार्यों के रचयिता 


ऋग्वैदिक प्रातिशाख्यं की महर्षि शौनक ने सवा है, जिसका भाष्य उब्बट ने किंया है । 
घुणाक्षुर न्याय से इसमें सामवेद के ऊपर भी थोड़ा प्रकाश डाला गया है। कई पग्रातिशाख्य 


.. . हैं जिनमें चारों संहिताओं के शब्दों का विवरण है। 
5 उनकी रचना को आवश्यकता 


ऋषियों ने जिस भाषा में वेद मंत्रों की रचना की थी बही उनकी शुद्ध मातृभाषा थी। 
पर काल पाकर बेदों की उक्त साहित्यिक भाषा में तत्कालीन बोल-चाल के अ्पप्रष्ट शब्द 


भी घुसने लगे जिसका प्रमाण वेदों में “नवधा के स्थान पर नीधा! और “हुब्घ' के स्थान 









|: पर लोध! का पाया जाना है । अतः उन्हें अपनी मातृभाषा के शुद्धरप की रक्ा की चिन्ता 
हुई और उसी चिन्ता का फल ग्रातिशाख्य के रूप में प्रकट हुआ | इसमें कोई भी सन्देंह 
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नहीं कि हमारे यहाँ व्याकरण-स्वना का ग्राचीन-तम प्रयत्न ग्रातिशाख्यों के रूप में किया 
गया | ग्रातिशाख्य का ञअ्र्थ है, वेदों की मिन्न-मिन्न शाखाओ्रों अथवा सम््रदायों में प्रचलित 
रूप, लक्षण आदि का नियम-बद्ध वर्शुत। उनमें बहुत से व्याकरणापेक्षित विषयों का 
उल्लेख पाया जाता है। 
उपलब्ध आतिशार्यों' के नायादि 

इस समय ६ ग्रातिशाख्य उपलब्ध हैं-. 

(१ ) ऋक्‌ प्रातिशाख्य, जिसको पार्षद-सूत्र भी कहते हैं | यह महर्षि शौनकक्षत है। 
इसकी रचना छुन्दोबद्ध है | तीन अध्यायों और १८ पटलों में विभक्त है । ह 

(२ ) शुक्ल यजुः प्रातिशाख्य | यह कात्यायन मुनि की रचना है और ८ अध्यायों 


में विभक्त है । 


(१ ) सामवेद ग्रातिशाख्य जो महर्षि पुष्पक्तत हे। यह पुष्प सूत्रों के मी नाम से 
सिद्ध है । 

(४ ) अ्रथर्व प्रातिशाख्य जो सूत्र निबद्ध है | 

(५ ) चतु॒रध्यायी नामक ग्रन्थ जो अ्रथवेवेद के ही ग्रातिशाख्य के रूप में पाया 
जाता है| 

(६ ) ऋणपजु्ेंद का तैत्तिरीय प्रातिशाख्य । इसके कर्ता का अभी तक पता नहीं 
है । इसमें चोजीस अध्याय हैं। 

प्रातिशाख्यों का विषय, अपनी-अपनी शाखा की विल्नक्षणता के विवरण को छोड़कर, 
आगगे-पीछे करके प्रायः एक-सा ही पाया जाता है। 


आतिशाख्यों के विषय 


(१ ) वर्णुसाम्नाय-स्वर व्यंजनों की गणना तथा उनके उच्चारंणादि के नियम | 

(२) सन्धि--अचू , हलू ,-विसर्ग आदि | " 

(३ ) प्रणक्ष संशा, अबग्रह अर्थात्‌ पद विभाग के नियम तथा इसके अपवाद-सूत्र । 

(४) उदात्त और अनुदाच शब्दों की गणना, स्वरित के भेद और आख्यात स्वर । 

(४) संहिता पाठ--पद पाठ में भेद्‌-ग्रद्शक नियम--सत्व, पत्व, दीध आदि का 
विवरण 


(६ ) अ्रथर्व प्रातिशाख्य में संहिता-पाठ और पदु-पाठ के सिवा क्रम-पाठ के भी 
मियम बतलाये गये हैं और तैत्तिरीय ग्रातिशाख्य में इन तीनों के सिवा जठ पाठ के भी 
नियमों का उल्लेख है । द 

(७) साम्र-प्रतिशाख्य में सामबेद की भिन्न-भिन्न प्रकार की गीतों में प्रश्शेष, विश्लेष 
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रू. वृद्ध, अबृदध, गत; अगत, उच्च, नीच, झष्ठ, अक्ृठ, संक्ए आदि उच्चारण-कृत भेदों का 

२४ : वर्णन भी पाया जाता है । 

9॥ , 5. आतिशार्यों की अपूर्णाता । 
बिंद्व,,.. ../.  यातिशाख्यों के अध्ययन से पता चलता है कि वे सारी व्याकरण-ग्रक्रिया को सम्मुख 
लग - रखनेवाले नहीं हैं | किन्तु बाह्य परिवर्तन, सन्धि आदि तथा खर, ध्वनि आदि के प्रतिपादक 
कै३! / शाल्न-मात्र हैं, जिनका लक्ष्य विशेषतः श्रर्थ का नि्वरिण नहीं है; किस्से अपनी-अपनी 
कैंड. ४. शाखाओं की विलक्षणता तथा संहिता-पाठ, पद पाठ, क्रमपाठ, जद्यपाठ आदि की कल्पना 
हमाः. द्वारा पवित्र बेद पाठ को सुरक्षित रखना है | यद्यपि प्राचीन काल में इन्हीं विपयों के अनेक 




















सम्प्रदाय तथा आचार्य हो चुके थे या विद्यमान थे; तथापि वैदिक भाषा के प्रचलित भाषा 
- न होने के कारण वैदिक व्याकरण की सूह्म बातों अथवा श्रथों की ओर विशेष ध्यान नहीं 
«दिया गया | वह समय व्याकरण का केबल शैशव काल ही कहा जा सकता है। सन्धरियों 
४ “के मिन्न-मिन्‍न नामों, झत्रिम संज्ञाओं तथा ग्रत्याहारों एवं सूत्रों की बेशानिक रचना का 
5 अभाव इस बात को सिद्ध करता है। विशेष कर व्याकरण का प्रधान अंग जो शब्द रचना 
“है बह प्रातिशाख्यों में नहों पाया जाता जिस से बेंद के गम्भीर भावों का अध्ययन किया 
जा सके | यह बात निराशा-जनक है ओर इसो कारण “अ्नर्थकाः हि मंत्रा: !” कहने बाले 
एक कोत्स-सम्प्रदाय का मी प्रादुर्माव हो गया । 
पाणिनि की अष्ट/ध्यायी 
पाणशिनि ने केवल लोकिक संस्कृत भाषा को ही शुद्ध रखने के लिए. प्रयत्न किया है । 
5 बैदिक मात्रा को नहीं। अष्यव्यायों में मुख्यतः: लौकिक संस्कृत भाषा-सम्बस्धी रूपों और 
:. अयोगों पर विचार किया गया है। उक्त संस्कृत . का पूर्णत: मंथन कर और सब प्रकार के 
नियम बना कर उन्हें आठ अध्यायों में बन्द कर दिया गया है | वैदिक भाषा के रूपों तथा ...' 
प्रयोगों का विवेचन व्यत्ययों बहुलमं?, 'बहुलं छुन्दांसि! आदि कह कर छोड़ दिया गया है । हे ह 
“इसमें सन्देह नहीं कि पाणिनि का स्वर बैदिकी' का संकलन अनुपम है; पर इसे बेंद का 
-सं्ब्नाज्ञिपूर्ण व्याकरण कहना भूल है । वस्घुतः व्याकरण के अध्ययन में पाणिनि ने बैदिक 
«भाग को एक ओर फेंक दिया है। सारस्वत व्याकरण के सम्प्रदायों ने तो बैदिक भाग को 
'मिंकाल ही-दिया' है | इसी कारण वेदाध्ययन की परिपादी छुप्तप्राय हो चली है । 
निरुक्त .. दे 0 
जिन: शब्दों वा उनके अ्र्थों के जड़-मूल का पता व्याकरण-शाज््र से नहीं लगता उनकी 
“उत्पत्ति के पता लगाने. वाले शास्त्र . को निर्वचन-शारत्र या नियक्त कहते हैं। हिन्दी में 
| शास्त्र को भाषा-विज्ञानं तथा अगरेजी में (2)॥0[02ए) कहते हैं। वैदिक शढ़दों के: 
कितने निरक्तकार हो गए. हैं जिनमें आचार्य यास्क मुंख्य हैं |. इस प्रसंग “में हमें यह भी. 















ु ' बैदांग और उपबेद 
जान लेना चाहिए, कि निधंद्धु क्या है। वैदिक शब्दों के कोष का नाम निषंदु है | ये निधंदु .: - 
तथा इनके रचयिता अनेक हो गए हैं जिनमें भी महर्षि यास्क ही प्रधान माने जाते हैं। -. 
यास्क ने अपने निधंदु के शब्दों की जो व्याख्या की है अर्थात्‌ उन पर जो भाष्य किया है . 
बही उनके निरुक्त का विषय है। अन्य निवंदुकारों ने भी इसी प्रकार अपने-अपने निरुक्त 
अन्थ की स्वना की है, पर अन्य सभी निरुक्त-प्रन्थों की अपेक्षा यास्क का ही निरुक्त सर्वोपरि 
मामा जाता है। 
निघंड--एक व्यापक शब्द है। इसका अर्थ केवल कोष है। अन्य भाषाओं के कोषों . 
को भी निम्नंद कह सकते हैं, जैसे अमर कोष लोौकिक संस्कृत का हिन्दी शब्दसागर हिन्दी-_ 
भाषा का, और गयासुल्लोगात फारसी भाषा का नि॑दु है। इसी प्रकार सामान्य साहित्य 
(७2०८:०। 4:०:४८०:८) के अतिरिक्त किसी विषय विशेष का भी निषंद हो सकता 
है; जैसे लाला शाल्रग्रांम जी का प्रसिद्ध वैद्यक निषंद । 
निरुक्त श्रोर निर्घठु दो वस्तु हैं 
सायणाचार्य ने अपने ऋग्वेद भाष्य के उपोद्षात में निमंद को ही निरक्त बतलाया है 
ओर लाक्षशिक रूप से उसकी व्याख्या को भी निरुक्त कहा है। परन्तु वस्तुतः ऐसा नहीं 
है। निधंठु ओर निरुक्त दोनों दो भिन्‍न वस्तु हैँ। केवल निषंदु में वे लक्षण नहीं घट 
जो निरुक्त के लिए खीक्षत हैं| निरुक्त के लिए. लिखा है--. 
वर्णागमो वर्ण विपर्य्यश्च दो चापरो वर्ण-विकार नाशौं। 
ै धातोस्तदर्थातिशयेन योग:. तदुच्यते पंचवि्ध निरुक्तम |॥ 
'पनिरुक्त के लक्षण 
अर्थ--निरुक्त पाँच प्रकार का होता है-- १) वर्ण का आगम होने से जैसे हंस 
(२) वर्ण के उल्नठ फेर से जैसे संह”; (३) वर्ण के विकार से जैसे बोड़श”, (४) बण के 
नाश से जैसे प्पोदर' और (५) धातु का उसके अ्र्थातिशय के सांथ योग जैसे “श्रमर 
.. ये लक्षण निंद् में नहीं; बल्कि उसकी व्याख्या में पाये जाते है, अतः यही निरुक्त है “ 
निरुकत शास्त्र की रचना की. आवश्यकता क्‍यों हुईं, इसे भी पाठकों को जान लेना चाहिए |: 
नियक्तकार यास्क के स्थल विशेषों के संकेतों से जान पड़ता है कि वैदिक भाषा,प्रचलित : 
भाषा नहीं थी; अतः बहुत से शब्दों का प्रयोग ही जाता रहा है और बहुत से शब्दों का 
अर्थ बंदल गया । इसलिए, वेद मंत्रों का अर्थ विशद्‌ करने तथा प्रातिशाख्यों की त्रुटि' 
दूर करने के निमित्त निरुक्त शास्त्र की रवना करनी पड़ी | 
ह यास्काचार्य के निरुक्त में भाषा सम्बन्धी मीलिक सिद्धान्तों का विवेचन करके निर्ध॑ंद में ' 
..  अथित शब्दों का निर्वाचन. किया गया है और साथ ही उदाहरण में ऋग्वेद के कई सो 
“० मंत्र देकर अर्थ स्पष्ट किया गया है । 





-.. विपरीत जिस वाक्य में अक्षरों वा मात्राओं की गिनती नहीं होती और न चरण होते हैं. 
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उपलब्ध निरुक्त प्न्थ । ] 
वर्तमान काल में केवल तीन ही निरुक्त अन्थ उपलब्ध हैँं---(१) याश्क प्रणीत जो 
सबसे अधिक प्रसिद्ध है; (२) कोौत्सव्य-परणीत जो आथर्वण परिशिष्ठों में से एक है और ।॒ 
(३) शाकपूर्णि  प्रणीत। इन तीन नि्चदश्ों को छोड़कर दूसरे बैदिक निश्टु अ्ंथों का 
नाम वक भी अरब वैदिक साहित्य में नहीं मिलता । पर वैदिक ग्रंथी के भाष्यों के अध्ययन 
से पता चलता है कि उक्त तीन नि्दुश्नों के अतिरिक्त कुछ और भी निषंदु थे जो अब 
लुप्त हो गये हैं । 
' लुप्त निधंदु मन्‍्थ | 
बेद भाष्यकार जब कभो किसी निर्॑ंद्ध से प्रमाण उद्धृत करते हैं, तब अभीश बेदिक शब्द 
के नि्ंटु-प्रदर्शित अर्थ के साथ “नाम! शब्द का प्रयोग करते हैं; जैसे --“अप्न इतिरूपनाम” 
( अप्न, यह रूप का नाम है, अर्थात्‌ इसका श्रर्थ रूप है ), डस्ियेति गोनाम (उद्िया 
यह गाय का नाम है, अर्थात्‌ इसका अर्थ गाय है, इत्यादि | इसी शैज्ञी का अनुसरण 
स्कन्द स्वामी, उद्‌गीय, गोविन्दस्वामी, उब्बट ओर सायण आदि सैकड़ों वैदिक भाष्यकार करते 
चले आये हैँ । ये सब प्रमाण अवश्य ही उन निधंदु ग्रंथों के हैँ जो अब लुप्त हो गये हैँ यथा -- 
(१) प्रथम इति मुख्यनाम; (२) रपो, रिप्रमितिपाप नामनी; (३) रेय इति पाप नाम; 
(४) बहिं; &ति यशनाम; (५) एड इति अपराध नाम; (६) भर्तिः इति ख्ुति नाम; (७) 
शम्ब इति बच्नाम; (८) श्वात्रम्‌ इति चिपनाम; (६) घरणि: इति दीप्तिनाम; (१०) ओोक 
इति निवास नाम; (११) वि; इति शक्रुनिनाम; (१२) खस्ति; इति अविनाश नाम; (१३) 
सका इति आथुधनाम; (१४) सु इति अपत्यनाम; (१५) श्रल्क इति रूपनाम; (१६) ठ॒ुर इति 
: यम नाम; (१७) स॒ः इति प्राणनाम इत्यादि । ऐसे-ऐसे प्रमाण हमें बेदिक अंथों के भाध्यों में 
जहाँ-तहाँ मिलते है; पर पता नहीं चलता-कि वे किस निर॑टु से उद्धृत किये गये है। 
.. ४. छन्दस्‌ 
जिस वाक्य में वर्णों (अकछ्रों ) वा मात्राओं की गणना होती है और प्रायः चार चरण 
या पाद होतें हैं उसे छुन्दस्‌ (छुन्द) कहते हैं। छुन्दसू का दूसरा नाम पद्म भी है। इसके 





















उसे गद्य कहते हैं। इसके अतिरिक्त पंच और गद्य में एक यह भी अन्तर है. कि गश्न में 
: शब्द व्याकरण शाझ्रोक्त क्रम के अनुसार रखते हैं; पर पत्म में शब्द रखने का कोई नियम 
नहीं | छुन्द बैठने के लिए शब्द-क्रम में उल्लग-फेर भी कर सकते हैं। अगरेजी में छुन्द 
" शास्त्र को (7708009) कहते हैं । प्रत्येक भाषा के छुन्दःसम्बन्धी नियम अपने-अपने होते - 
हैं; अतः छुन्दो रचना विज्ञान ( 50०7८८ ) न होकर केबल एक कला ( 8॥६ ) है | 

विज्ञान प्राकृतिक नियमों को परं कला झत्रिम नियमों को बतलाता है । 

















बेदांग और उपवेद .... ११३ 


छन्दस्‌ शब्द की व्युवत्ति और अर्थ ः ँ 
छुन्दस शब्द की ब्युत्पत्ति कई प्रकार से की जाती है--(१) छुन्दयति पणाति रोचते 
इति ( चुरादि छुन्द+असुन्‌ ) छुन्दसू जो रोचक वा प्रिय लगे वह छन्दसू है। (२) 
आहादार्थक चुरादिगणीय चदि धातु से “चन्देरादेश्व छः? ( अ० ४२ १८ ) इस उणादि 
सूत्र से असुन्‌ प्रत्यय तथा चकार को, छुकारादेश करके छुन्दः शब्द बनता है। अर्थ होता 
है--.“छुन्द्यति आह्दयति, चन्दतेब्नेन वा छुल्दः” अर्थात्‌ जो चित्त को प्रसन्न करें वह 
छुन्द है। (३) छादनार्थक चुरादिगणीय छुद्‌ धातु से असुन्‌ प्रत्यय तथा “पृषोद्रादित्वात्‌ 
इस सूत्र से नम का आगम करके छुन्दः पद सिद्ध होता है। अर्थ होता है. “छादयति मंत्र 
प्रतिपादयज्ञादीन्‌ इति छुन्द” अर्थात्‌ जो यज्ञादे को असुरोपद्रव से सुरक्षित रखे उसे छुन्द 


कहते हैं। इस पुस्तक का विषय बैदिक साहित्य है; अतः यहाँ केवल वैदिक छुन्दों पर 


बिचार किया जायगा | 

_निरुक्तकार यास्क ने भी छुन्द शब्द का ऐसा ही अर्थ बतलाया है; यथा-- मन्त्र 
मननात्‌ छंन्दांसि छादनात्‌ स्तोमः स्तवनात्‌ यजुः यजते: इत्यादि”; अर्थात्‌ मनन (विचार 
बा ध्यान) करने से मन्त्र, छोदन (रुका ) करने से छुन्द, स्त॒ति करने से स्तोम, ओर 
यजन ( यज्ञ ) करने से यजुः होता हैं, इत्यादि । 

श्रुति में भी छु्द का यही >्ञ्र्थ प्रतिपादित है; यथा--“दल्षितोज्सुरान्‌ रक्षांसि त्वाध्टान्यप 

हन्ति त्रिष्टुन्जिव॑ज़ो वैकिष्डप” इत्यादि; अर्थात्‌ यज्ञ में कुंड की दक्षिण परिधि त्रिष्ठप्‌ 
स्वरूप है औ रविष्टप्‌ वज्र-स्वरूप है जिससे असुरों का नाश होता है। त्रिष्ठप छुंद का नाम है। 


. वैदिक छन्दों के नाम ओर अक्षर संख्या 


'मंत्रों का छुन्दोशन कात्यायनादि प्रणीत सर्वानुक्रम, पिंगल सन्नादियग्रंथों से करना 
चाहिए. । बैदिक छुन्दों के नाम तथा कोष्ठ लिखित उनकी अक्ञुर-संख्याएँ क्रमशः ये हैं-- 
गायत्री (२४), उष्णिक्‌ (२८), अन॒ष्ठप्‌ (३२). इहती (३६), पंक्ति (४०), विष्डपू (४४), | 
जगती (४८), अ्रति जगती (५२), शक्करी (५६), अ्रति शकरी (६०), अ्रष्टि (६४), अत्यष्टि 
(६८), ध्ृृति (७२), अति ध्ृति (७६), कृति (८०); प्रकृति (८४), आकृति (८८); विक्वति 
(६२), संस्कृति (६६), अ्रमिक्ृति (१००) और उत्कृति (१०४) । | 
उनके मेदोपमेद न, 

इस प्रकार २४ अक्षरों से लेकर १०४ अक्षरों तक के गायत्री आदि छुन्द होते हैं | 
इनमें प्रत्येक में » अक्षर कम होने से निबृत विशेषण, और १ अक्षर अधिक होने से 


- भूरिज विशेषण लगता है। इसी प्रकार २ अक्षर कम होने से विराद तथा २ अज्चर अधिक 


होने से स्वराट विशेषण लगता है । इस तरह वैंदिक छुन्दों के अनेक भेदोपभेद होते हैं... 
८4 हि न! 






























कि ' ५ ६ .. ११४ . बैदिक साहित्य-परिशीलन 





रह हा जिनका सविस्तार वर्णन, इस अन्थ का ध्येय नहीं होने के कारण, यहाँ नहीं किया जा सकता . 
२४ . : . ओर जो लौकिक संस्कृत के विविध छुंदों के जिशासु हों वे छुंदोमंजरी इतरक्ञाकर आदि 
का  ... अम्थोंको देखें । 

0 ४ -  #, ज्योतिष 


संस्कृत में सूर्य, चन्द्र, गुरु, शुक्र आदि ग्रहोपग्रहों एवं तारागणों को ज्योतिष कहते 
;...! ... हैं, ज्योतिस शब्द की व्युत्पत्ति और अर्थ इस प्रकार होते हँ--ग्ोतते चकास्ते प्रकाशते वा 
केइ।. .. इति बत्‌-इसुन- ब्ोतिस ; पुनः आद्य द काज होकर ज्योतिस्‌ शब्द सिद्ध होता है 








हमाः |... इसका अर्थ होता है जो चमकता है वा प्रकाश करता है वह ज्योतिस है | अथवा ज्युत्‌ धातु 
बसी |... से इसुन्‌ करने पर भी ज्योतिस्‌ शब्द बनता है पुनः ज्योतिः सूर्यादिगत्यादिक प्रतिपाश्रतया5- 
ठीक / । ... स्त्यस्थ इति ज्योतिसू--अच्‌ >ज्योतिसम्‌ | ज्योतिष शब्द का अर्थ होता है वह शान 
तदथ . जिसका ग्रतिपाद विषय सूर्वादिकों के गत्यादि हैं | अ्रथवा ज्योतीपि अधिक्ृत्य कृत शान्नमिति 
लेकर ॥  « ज्योतिस+अण ज्योतिषम्‌ ; अर्थात्‌ जो शाल्व सूर्बादि ज्योतियों को लेकर सवा जाय वह. 
प्रैयों; . ज्योतिष है; अथवा ज्योतिपमेवेति ज्यॉतिषम्‌ ( ज्योतिष--स्वार्थ अण ) इस तरह ज्योतिष - 
क्योंकि... और ज्योतिष दोनों शब्द सिद्ध होते हैं । 

वृत्र-य ज्योतिष! शब्द की व्युत्रांच ओर अर्थ 

 छ... .. - डब देखना यह है कि बेदिक ऋषिशों ने ज्योति: शास्त्र की रचना किस लिए की । 
प्रुव ३... उनका यह विश्वास था कि श्रोत किम्बा ग्रह कोई भी धार्मिक कृत्य बिना शुभ मुहूर्स में किये. 
गेरद्र . .... अमीष्ट फल का देने वाला नहीं होता ओर वह मुहूत्त सूर्य, खन्द्रादि गगनचारी पिणडों 
मेष!  . के अश्विन्यादि नक्षजों के बीच भ्रमण करने पर अवलम्बित रहता है। इस तरह उन्होंने. 
युब्य , . "उक्त ऑकाशीय पिडों के गत्यादि का पर्यवेछ्वण करते-करते बेदांग ज्योतिष की नींब डाली । 
[४०० सर्वप्रथम आचार्य लगध ने, जो एक वैदिक ऋषि थे, वेदांग ज्योतिष की रचना की ओर 
पता/  :.. इसी नींव पर धीरे-धीरे अन्य आचायों ने समय-समय पर कितने ज्योतिष-अन्थ लिख डाले | . 







आज जो हिंन्ू ज्योतिष नाना फल्न-फूल समस्बित एक प्रकाएड वृक्ष के रूप में देख पड़ता 
है वह लगध के उबर मस्तिष्क में उपजे हुए बेदांग ज्योतिष्र रूपी उक्त अंकुर के 
: अन्य आचारयों के द्वारा अपने विमल्-विवेक-जल से सहस्लों वर्ष तक अनवरत सींचे जाने का - 








: फल है । सुदूर प्राचीन काल से - लेकर अर्वाचीन काल. तक जिन महाविद्वानों ने इस परम - 
ति - रहस्यमय शासत्र पर अपनी लेखनी उठाई है उन्हें हम दो श्रेणियों में विभक्त कर सकते हैं--- 









' ली श्रेणी तो उनकी है जिन्हें हम ऋषि पंद से विभूषित कर सकते हैं शोर जिनका समय- 
“निरूपण इयत्रया करना टेढ़ी खीर है और ररी श्रेणी में हम उन्हें रख सकते है जो ऋषि, 
के अ्रधिकारी न होते हुए, भी स्वप्न थ-निर्माण में ऋषियों से कम प्रतिभावान्‌ नहीं मालूम 
पड़ते और जिन्होंने भारत के ऐतिहासिक रंगमंच पर अपना अभिनय दिखा उसकी मुखश्री 









बेदांग और उपबेद ह ११४ हे हा 


. को समुज्ज्वल कर दिया हैं | उदाहस्णार्थ सूर्य, ब्रह्मा वसिष्ठ आदि १८ ऋषिगण प्रथम श्रेणी 
के तथा आर्यभट, बराह मिहिर, ब्रह्म गुप्त , लल्लू मास्कराचार्त्र आदि विद्वदूगण द्वितीय भेणी 


.. के सदस्य हैं जिनकी संख्या निश्चित नहीं है । 


तान प्रकार के वेदांग ज्योतिष ह 

ही ज्योतिष का स्वतस्त्र प्राचीन भ्रन्थ 'वेदांग ज्योतिष! है | यज्ञादि कर्मों के निर्वाहार्थ इसमें 
वि, पर्वकाल आदि का निरूपण है | इस समय तीन प्रकार के वेदांग-ज्योतिष प्राप्त हैं-(१) 
लगधइत वेदांग-ज्योतिष जो प्राचीनतम है। जैसे प्राचीन वैदिक व्याकरण के आधार पर 
पाणशिन्यादि ने अपने-अपने व्याकरण रचे; एवं वैदिक छुन्दः शास्त्र के आधार पर पिंगलादिकों - : 
ने अपने-अपने छुन्दः शात्र रचे; वैसे ही पाचीन वैदिक ज्योतिशान के आधार पर लगध ने - 
अपना वेदांग ज्योतिष सवा है | ( २) शेबकत वेदांग-ज्योतिष | इसके आरम्भ में लिखा 
- है--कालज्ञानं प्रवच्यामि लगभस्य महात्मन:” जिससे मालूम होता है कि शेष ने लगधकृत 
वेदांग ज्योतिष के आधार पर ही अपना वेदांग ज्योतिष सवा | इसकी टीका सोमाकार ने की 
है? | (३) अ्थव ज्योतिष । इस बेदांग ज्योतिष के कर्ता अथब॑न्‌ ऋषि हैं। इसमें कश्यप को ब्रह्मा 
ने उपदेश किया है | यह एक प्रकार से मुहूर्त विषयक है इसमें सात ग्रह और सात बार हैं ।. 
- ज्योतिष-रचना-विषयक मेक्समूलर का मत 
वेदांग ज्योतिष किस उद्देश्य से रचें गए. ! इसका स्पष्ट बिवरण मैक्समूलरं साहब ने 


0... अपने 8007ए 0 4मरंद्या ऊधग8ंचतों: ॥.०:४प:८, 859 में दिया है-- 


07 5 4 ॥06 ठ)]6०६ 0 गि6 879 ६78९६ 40 6४०) 08४४०070075.. 
व 88 8 [7%000६) ०0]००, जद) 8 00 ८०8ए९ए 80८० ।द0फ]60986 
0 76 कटबएकए 90968 85 8 76९९8४॥7ए 400 रीडांग8 06 4998 छातते 
- [0078 07 (॥6 ए2060 .88८४६८८४, अर्थ--बेदांग ज्योतिष जैसे छोटी पुस्तिका «का. 
उद्देश्य कुछ , ज्योतिष की शिक्षा: देना नहीं है। इसका एक व्यावहारिक उद्देश्य है जो 
आकाशीयपिंडों के विषय में बेसे ज्ञान को प्राप्त कराता है जो वैदिक यज्ञों के लिए दिनों 
और मूहू्तों के निश्चयार्थ आवश्यक है। | 
लगघब-ज्योतिष का 'रचना-काल 
बेदांग ज्योतिष से मालूम होता है कि धनिश्ठ नक्षत्र के आदि से सूर्य का उत्तरायण 
. और आश्लेषा के अध्ध से उसका दक्षियायन आरम्म होता था। इसके आधार पर हमने 
: ह्वितीय परिच्छेद में लगध ज्योतिष का स्चना-काल स्थूल्तः १२०० ई० पू० बतलाया है। 


7 : प्रथम श्रेणी के प्रवर्तक 


हि जो प्रथम श्रेणी के ज्योतिः शास्त्र प्रवर्तक हुए हैं और जिन्हें हम ऋषिपद से .विभूषित 
5 करते हैं उनकी नामावली महर्षि कश्यप इस प्रकार देते हैं--- 











११६ वैदिक साहित्य-परिशीज्ञन 





सूर्य: पितामहीं व्यासों बसिष्ठोडत्रिं; पराशरः | 
कश्यपो नारदों गर्ग: मरीचिर गुरंगिरा: ॥१॥ 

,. लोमशः पुलिशश्वैव च्यवनों यवनों भयुः। 
शौनको5ष्टादशैबैते ज्योति: शास्त्र प्रवर्तका: ॥२॥ हे 
दूसरी श्रेणी के अवर्तक ; | 
दूसरी श्रेणी के ज्योति: शात््रपवत्तकों में निम्नलिखिंत नाम वाले विद्वान मुख्य समझे 
जाते हैं | नीचे के चक्र में इन ज्योतिविंदों के नाम, ग्रंथ, र्चना-काल और निवास-स्थान 


दिए, हैं--- 
नाम ग्रन्थ स्वना-काल निवास-रुथान 
(१) आर्य भट्ट आर्यमठीय शुकाब्द ४२३ पटना (पृष्प पुर) 
(२) वशहमिहिर. पंचसिद्धान्तिका 9... ४२७ अबन्ती 
: (३) ब्रह्मगुप्त ब्रह्मस्कुट सिद्धान्त, २३० भीलमाल (गुजरात) 
(४) शआर्यमद(द्वितीय) आर्यसिद्धान्त 3... दा७५ 
(४) भास्कराचार्य सिद्धान्त शिरोमणि ,,. १०७२ बिजलपुर (सूरत-बंबई) 
(६) मुनिश्वर सिद्धान्त सा्वमीम ,,. १४२५ एलिब्रपुर 
(७) कमलाकर सद्द॒तच्वविवेक 9... फुल विदर्भ 
(८) लल्ल - शिपष््य घीवृद्धि. ,, - ४२०... पा: 
(६) भीपति सिद्धान्त-शेलर ,,. ६६१ नलन- 
(१०) नीलाम्बर का गोत्प्रकाश!.,, १७६३१ पटना 
(११) सामंत चंद्र शेखरसिंह सिद्धान्त दर्पण ,,.. १७८७ खंड पाड़ा (उद़ीसा) 
(१२) गणेश देवश  अहलाधव ». १४४२ नन्दिय्राप. (पश्चिम समुद्र तट) 


खोज करने पर प्राचीन काल के और भी ज्योतिः शास्त्र के पारंगत विद्वान मिलेंगे। : 
अर्वाचीन काल में काशी में पं॑० बापू देव शाज्ी ( जन्म १८२१ ई० ) और पं० सुवाकर 
“दिवेदी ( जन्म ८८६० ६० ), ये ज्योति शास्त्र के दो नामी विद्वान हो गये हैं । 
वैंदांग बेद के कोन-कोन से अंग हैं ह 
बेद के अंगों को वेंदांग कहते हैं । ये छः वेदांग वेद्‌ रूपी पुरुष के कौन-कौन से अंग 
- हैं, इसे जानने के लिए, मिभ्नलिखित प्रमाण पढ़िए--. 
शब्दशाब्ब॑ मुखं, ज्योतिष क्तुपी; श्रोत्रमुक्ति मिरुक्तंच कल्प: करों। 
यातु शिक्षाउस्प वेदस्थ सा नासिका पाद पद्मद्यं छुन्दः आश्ेव॑नेः || 
_.  अर्थ--बेंद रूपी पुरुष का व्याकरण मुख ज्योतिष नेच, निरक्त कर्ण, कल्प हाथ, 
शिक्षा नाक और छुन्द पैर हैं । यह पूर्व के विद्वानों ने कहा है | पुनश्च-- . ४ 
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यथा शिखा मयूराणानां नागानां मणयोगथा | 
तद्द्‌ वेदांग शास्राणां ज्योतिष मूद्धि वत्तैते ॥ 
श्र्थ--जिस ग्रकार मयूरों की चोटी और साँधों का मणि उनके मच्तक पर रहता है 
उसी प्रकार वेदांग शात्रों के मस्तक पर ज्योतिः शात्र॒विराजमान रहता है | पुनश्च-- 
छुन्द: पादौतु बेदस्थ हस्तो कल्पोड्थ पण्यते। 
ज्योतिघामय्न॑ चन्लुर्निसक्तः श्रोत्र. मुब्येत | 
शिक्षा प्राणुंतु वेदस्य मुखं व्याकरणं स्पृतम । 
अर्थ--पू्व॑वत्‌ है; श्रतः नहीं दिया गया | पुनश्च-- 
विफलान्यन्य, शात्रणि विवादस्तेषु केबलम्‌ । 
सफल ज्योतिष॑ शान चन्धाकोयत्र  साक्षिशों || 
अर्थ--अन्य सभी शास्त्र फजूल है; क्योंकि उनमें केवल विवाद ही विवाद रहता 
'है। केवल ज्योतिष शास्त्र सफल है जहाँ सूर्य ओर चन्द्र साक्षी हैं। 
शिक्षा-शास्ष पर पुनः विचार 
शिक्षा-विषयक पुनः विचार 
साधारणुतः वर्ण, स्वर, मात्रा, बल, साम और समन्‍्तान ये छुः विषय शिक्षा-शात््र के 
हैँ | बर्ण से विविध बर्णों के ताल्बादि स्थान जानना चाहिए। वर्णों को अपने-. 
शपने स्थानों के अनुसार ही उच्चरित होना चाहिए | अन्यथा करने से, जैसे 
तालव्य श के स्थान में दन्‍्त्य स का उच्चारण करने से वेद्‌-पाठ में दोष आ जाता है। 
जदात्त, अनुदात्त और स्व॒रिति ये तीन स्वर हैं जिनका लक्षण पूर्व में कह आए है। हस्व, 
दीर्घष और प्लुत ये तीन मात्राएँ हैं जिन्हें वैयाकरण स्वर भी कहते हैं। ओर छुन्दः शाख्त्री 
मात्रा शब्द से केवल गुरु और लघु का अर्थ लेते हैं। उच्चारण-प्रयत्त का नाम वल है; 
जैसे अल्प-प्राण और महाप्राण । माधुर्यादि गुणु-युक्त वेद पाठ करना साम वा साम्य है। 
'गीत की तरह वेदपाठ करना, अति शीत्र वेदपाठ करना, अति मन्दगति से बेदपाठ करना, 
सिर हिला-हिला कर वेदपाठ करना, अस्पष्ठ वेदपाठ करना अथवा दातों से ओठ काद- 
काटकर वेद पाठ करना इत्यादि पाठ दोष कहा ' गया है। सन्तान, संहिता वा सन्धि को 
कहते हैं। जैसे--वायो --आयाहि -- वायवायादि । यहाँ आकार परे रहने के कारण ओ के 
श्थान में अब हो गया है| इंद्राग्नी +-आगतम -: इन्द्वाग्गी आगतम्‌। यहाँ आकार के परे 
रहते मी द्विवचन ई के स्थान में य नहीं हुआ । जैसा था बैसा ही रह गया । यह विषय 
, व्याकरण में विशेष रूप से कहां गया है । वर्ण, स्वर आदि के उच्चारण में विकलता 
उपस्थित होने पर जो दास होता है वह शिक्षा में कहा गया है। स्वर और वर्ण को अन्य 
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. प्रकार से उच्चारित करने पर मंत्र विकृत होकर अ्रमीष्ठ गर्थ का बोध नहीं करा सकता और 
इष् उत्पन्न करता है | इस मंत्र-विक्षति का उदाहरण्‌-स्वरूप एक पौराणिक कथा यों है-- 
व॒त्नायुर की स॒त्यु क्यों हुईं ? 

विश्वरूप देवताओं के पुरोहित थे | वे यक्ष के समय प्रकथ-रूप से तो देवताओं को. 
हवि का'भाग देते थे, पर गुप्त-रूप से उसका भाग असुरों को भी दिया करते थे; क्योंकि. 
असुर-गण मातृ पक्ष से उनके सम्बन्धी थे। देवराज इन्द्र उनका यह अनुचित आचरसाु 
देखकर अत्यन्व कृपित हुए और उनका सिर काठ डाला | इस पर विश्वरूप के पिता लवष्टा 
». ओधित होकर एक ऐसा पुत्र पाने के लिए आमिचारिक यज्ञ करने लगे जो इन्ध को मार 
डाले और इन्द्रशत्रो विवद्धस्त' (हे इन्रशत्रों ! तुम बृद्धि को यात्त हो) ऐसा कहकर आहति 
« देने लगे; पर प्रमाद वा अज्ञन वश “इन्द्रशत्रो! शब्द के चतुर्थ स्वर पर उदाच न देकर 
प्रथम स्वर पर ही उदात्त दिया जिसका फल्ल यह हुआ कि इन्द्र ज्ञिसका शत्र (बातक) हो... 
: वैसा घुच्न बन्र उत्पन्न हुआ ओर वह इद्ध के द्वारा मारा गया। यदि त्वष्टा चतुर्थ ख्र पर 
' उदात्त देता तो वह एक ऐसा पुत्र पाता जो इन्ध का शत्र (बरातक) होता । पहली दशा में 
. “बहब्रीहि समास और दसरी दशा में कमधारण समास है; अतः दोनों के दो अर्थ हो... 
गए । अ्रतः शिक्षा-शास्त्र में लिखा है--- ० 
मंत्री हीनो स्वस्तो ब्णतो बा, मिथ्या ग्रयुक्ती ने तमर्थमाह । 
वाखजी यजमान हिनस्ति, सभेद्ध शत्रः स्वश्तोडपराधात ॥ ह 
..... अर्थ-न्यदि मंत्र स्वर से वा बर्ण से दूषित हो जाय वा उसका मिथ्या प्रयोग किया. 
5 जाय तो बह अभीष्ठ अर्थ को नहीं देता; बल्कि वह बाक्‌ रूपी बच्र होकर मजमान को ही मार 
डालता है, जैसे स्वर की गड़बड़ी के कारण इन्ध शत्र! रूपी बाक ने बजमान का ही 
- घात किया । 
* वृत्नासुर को उत्पत्ति की कथा श्रीमद्मागवत, स्कन्ध ६, अध्याय ६ में लिखी है.। यह. 
शतपथ ब्राह्मण में भी पाई जाती है । 
 (ख) उपवेद ' 
: / बेदांगों की चर्चा समाप्त कर अब उपवेदों की चर्चा की जाती है| उपबेद एक समस्त 
: पद है और इसमें “ग्रादि! समास है। इसका व्यास इस प्रकार किया जाता है--उपगतः 
बेंदम इति उपवेंद); श्रर्थात्‌ जिसका पठन-पाठन वेदों के पास जाकर किया. जाय वह | 
: उपवेद है । जिसका पद बेदों के पद से नीचा हो वह उपबेद है | 
. » बेंदों के अपने-अपने उपवेद होने के कारण उन्हीं की तरह उपवेद- भी चार होते हैं 
यथा--ऋग्वेद. का उपवेद आशुर्वेद ( ॥॥८१॥८४। 3८४७४८० ); यजुर्वेद का, धनुरवैद्‌:- 
(060॥87५ 5८670८); सामवेद का,  गान्धर्वे'बेद्‌( $०७४०७ ०६ ७५४८ ) और 
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अथर्ववेद का, अर्थवेद या, स्थापत्य वेद (॥/५८०५7०॥८9) है | याद रहें. कि ये उपवेद- 
नाम किन्दीं ग्रंथ-विशेषों के नाम न होकर बल्कि वेंदांगों की ही तरह विविध विषयों के नाम 
हैं । इनमें एक-एक उपवेद पर अनेक ग्रंथ हो सकते हैं। स्थापत्य-वेद के अन्तर्गत यंत्र- 
निर्माण-कला के साथ-साथ भवन-निर्माण-कला को भी जानना चाहिए । आयुर्वेद को 
आरोग्य-शास््र एबं स्वास्थ्य-शासत्र भी कहते हैं। इसी प्रकार धनुर्वेद को युद्धशात्र तथा 
गन्बव वेद को संगीत-शॉख्र वा गान-विद्या भी कहते हैं । 
आयुर्वेद्‌ 

यह जैसा कि अभी पूर्व में कह आए हैं, ऋग्वेद का उपवेद है । “आयुर्वेद” शब्द का 
' अर्थ क्या है, इसे पाठकों को बतला देना आवश्यक है। सुश्रत-संहिता, सूत्र-स्थान, सूत्र *. 
१३ में लिखा है-- ह 
आयुवेद” शब्द का अथे ' 
“आयुरस्मिन्‌ विश्वतेडनेन वा आयुर्विन्दतीत्यायुव्येंद:। इस पर श्री डल्लनाचार्यकृंत ... 
पनिबन्ध-संग्रहाख्य टीका देखिए--आयुः शररीरेद्धिय सच्वात्म-संयोगः । तदस्मिन्नोयुर्वेदे 
विद्यते श्रस्तीत्यायुवद; | अथवा आयुर्विद्यते ज्ञायते अनेनेत्यायुवेंद: | आयुर्विद्यते बिंचार्यते 
अनेन वा इत्यायुवेंद: | आयुरनेन विन्दति प्राप्तोति इति वा आयुर्वेद: ।! अर्थ--शरीर 
और इच्ध्रियों के साथ जीवात्मा का जो संथोग है वह आयु है; अर्थात्‌ शरीर और इब्धरियों 
के साथ जब तक जीवात्मा का संग्रोग बना रहता है तभी तक आयु (जीवन ) है| जिस -: 
. उपबेद का विषय आयु हो वह आयुर्वेद है। अथवा जिसके द्वारा आयु का शान हो वह 
आयुर्वेद. है | अथवा जिसके द्वार आयु पर विचार किया जाय बह आयुर्वेद है। अथवा 
: आयु जिसके द्वारा प्राप्त की जाय वह आयुर्वेद है। कहने का तात्पर्य यह कि जिस शाज््र के. 
“द्वारा शरीर को स्वस्थ तथा नीरोग रंखते हुए मनुष्य पूर्णायु को प्राप्त हो वह आयुव॑द है. 
' आयुर्वेद की उत्पत्ति और प्रचार * 
इस उपवेद का पहले-पहल प्रवर्तन किसने किया ओर पुन; संसार में इसका. प्रचारे। 
' कैसे हुआ इस पर विश्वार किया जाता है | सुश्रत-संहिता, सन्न-स्थान, सून्न १६ पढ़िए--- 
ध्रह्मा प्रोवाचक, ततः- प्रजापति रधिजगे; तस्मादश्विनों; अ्रश्विम्यामिद्र:; इच्द्रादहं; 
मयात्विह प्रदेयमर्थिभ्यः प्रजाहितहेतो: ॥१६॥ ह 
आ्र्थ--काशिराज दिवोदास, जो अपने को देवलोक के चिकित्सक धन्वस्तरि का अवतार ... 
' कहते थे, अपने शिष्य-दृन्द सुश्नत आदि से कहते हैं कि इस शास्त्र की सर्वप्रथम उपदेश - 
ब्रह्मा जी. ने किया ब्रह्मा जी से प्रजापति दक्ष ने इसे पढ़ा। दक्णु से दोनों अश्विनी - 
:.. कुमायों ने, अश्विनी कुपारों से इन्ध ने और इन्द्र से मैंने पढ़ा। ओर मैं प्रजा की भलाई - 
| . के लिए. अब इसे मर्त्यलोक में जिशासुजनों को देने चला हूँ।अभिप्राय यह कि अमर 








' आयुर्वेद के दो सम्प्रदाय 


“अन्य हैं, जिनसे आयुर्वेदिक जगत्‌ में दो सम्यदायों का प्रादुर्भाव हुआ | पहले सम्प्रदाय 
अथवा श्रात्रेय-सम्पदायं कहते हैं । 


की अपेक्षा आचीनतम जान पड़ते हैं; अतः इनका संक्षित विवरण देना आवश्यक है | 
- चरकनसंहिता की रचना 



























श्र बैदिक साहित्य-परिशीलन 


लोक में पितामह ब्रह्मा की तरह मर्त्यलोक में मैं ( घन्व॑तरि ) इस शासत्र का सर्वप्रथम - 
अपदेष्य हूँ । 
चरक-संहिता ने भी इस शास्त्र का परम्परागत प्रचार इसी प्रकार लिखा है। चरक- - 
संहिता, सूत्र-स्थान देखिए--- 
ब्रह्यणाहि, यथा प्रोक्तमायुर्वद॑प्रजापतिः | 
जग्राह निखिलेनादावश्विनातु पुनस्तत: ॥४॥ 
आअश्विभ्या भगवाब्छुक्र:ः प्रतिपदेद केंवलम्‌ | 
ऋषि प्रोक्तो भरद्राजस्तस्माच्छुक् सुपागमत्‌ ॥०॥॥ 
श्र्थ--ब्रह्म ने आयुर्वेद का जैसा उपदेश किया था वैसा ही (ज्यों का तथों) उसे दक् 
ने ग्रहण किया | पुनः दक्ष से दोनों अश्विनी-कुमारों ने, अश्विनी कुमारों से इच्ध ने वह 
विद्या पढ़ी | दोर्ष जीवन की इच्छा रखने वाले महर्षि भरद्वाज इस विद्या को पढ़ने के लिए, 
इन्द्र के पास पहुँचे । 
आशज्जञ सूची 
आयुर्वेद के आठ अज्ञ ([02/99707720/8) होते हैं, यथा---(१) शल्य (5७४४८४१); 
(२) शालाक्य ([28870088 एम 052॥828 >लेण्रहुए8 ० ॥॥७४ 049 200 
708 0789785); (३) कायचिकित्सा (१+८७६४४७॥॥ एा 08९४8०४ ० ० ५१७|९ 
9०069); (४) भूत विद्या (॥०8(0600 0 082488८8 0 0॥6 सगे 8प००- 
920 ६0 9७8 ८#75०१ फए घाढ ग्रीपिदा०८ रण हा शुंत79); (४) कौमार- 
भत्य (70०4६7९70 0 टग्रीत720); (६) श्रगद वंत्र (00८08 छा ४/0व0- ' 
६298); (७) रसायन तंत्र ([90८0776 6 ७5४३७) और (८) बाजीकरण (7८४४- 
खिला: 0 ९४९१8 ० व९7७३४९ 2०07९720ए४ [20:67) 


पूर्व सुभ्नत-संहिता और चरक-संहिता, इन दो आयुर्वेदीय संहिताओं का उल्लेख कर 
चुके हैं | इनमें सुश्रुत-संहिता शल्याज्अ-प्रधान और चरक-संहिता कायनिकित्साज्ञ-प्रधान 


को धन्वन्तरि-सम्प्रदाय अथवा सुश्र॒त-सम्प्रदाय तथा दूसरे सम्प्रदाय को भरद्वाज-सम्पदाय 
वर्तमान काल में चरक-संहिता और सुशुत-संहिता ये दो ही ग्रन्थ अन्य वैश्वक अस्थों 


': चरक-संहिता के आदि उपदेश महर्षि पुनवंसु आनेय हैं| इन्हें ऋष्णानेय, चास्रभागी 


, 


बैदांग और उपवेद १२१ 


| . तथा चान््रभाग भी कहते हैं। कहते हैं कि इनकी माता का नाम चन्द्रभागा था। 
इसी से चन्द्रभागी तथा चान्द्रभाग कहते हैं। इन्होंने अपने शिष्य अग्निवेश को 
चिकित्सा-शास्त्र पढ़ाया | अग्निवेश ने चिकित्सा-विषयक जिस ग्रत्थ का प्रणयन किया था. 
उसी को चरक ने पहले-पहल ग्रति-संस्कृत (रि०ए/5८त &00 #८००४|८व) किया; 
'इसी कारण वह चरक-संहिता, कहलाया | बाद सें आचार्य इृढ़ बल ने मी इसका पुनः 
परिकार किया और इसकी त्रुटियों को पूरी की। इस संहिता की टीका, जिसका नाम 
आशुर्वद-दीपिका है, श्रीचक्रपाणिदत्त ने की है | यह टीका परमोपयोगी तथा लोक-प्रिय है। 
चरक कॉन थे ; 
ये चरक कौन थे तथा किस समय में हुए थे, इस पर विचार किया जाता है । पाणिनिं 
:. का एक सूत्र है--कठ चरकाल्‍लुक! । इस सूत्र में चरक' शब्द देख कर कितने भ्रमवश' 
; . . यह कह ब्रैठतें हैं कि चरक पाणिनि से भी पहले हुए हैं । पर वस्तुत: यहाँ “वरक' शब्द 
... आअग्निवेश-तंत्र के प्रतिसंस्कर्ता का नाम न होकर वेद-शाखा के एक प्रवर्तक का है। 
इसका प्रमाण कात्यायन-कत चरणु-व्यूह के इस बचन में मिलता है--बजुर्वेदस्य पड़शीति 
भेदा भवन्ति । तत्र चरका नाम द्वादश-भेदाः? इत्यादि | 
कोई-कोई कहते हैँ कि वैद्यक शाज्र के प्रति संस्कर्ता चरक कुशान वंशीय सम्राट कनिष्क 
के राज्यवैध थे | उनका यह मत चीन देशीय बोद्ध ग्रन्थ त्रिपिटक पर आधारित है | पर ' 
राजवरज्लिनीकार कल्हण ने अपने इस सुप्रसिद्ध ऐतिहासिक अन्य में कनिष्क का दृत्तान्त 
लिखते समय उसके राज्यबैद्य चरक का नाममात्र भी न ले, यह बड़े ही आश्चर्य की बात 
है; अत; यह मत भी संदिग्ध है | 
क्या चरक और पतश्चल्रि एक ही हैं ? 
स्वर्गीय कविराज गणनाथ जी का मत है कि महामाष्यकार पतञ्जलि और वैद्यक-प्रति- 
। संस्कर्ता चरक, दोनों एक ही व्यक्ति हैं। अपने इस मत की पुष्टि में वे कई प्रमाण पेश - 
। करते हैं--- 
(अर ) चरक-टीकाकार चक्रपाणिदत्त अपनी टीका के आरम्भ में लिखते हैं-- 
- परातज्लल  महामाष्य-चरक प्रति संस्कृत 
मनोवाक्कायदोधाणां हत्रेंडहिपतये नमः ॥ 
8 ( आ ) विज्ञान मिन्नु अपने योग वाकत्तिक के आरम्भ में लिखते हैं--- 
! योगेन चित्तस्यपदेन वाचां मलंशरीरस्थ च वैशद्यकेन । 
योध्पाकरोत्तें वरदं मुनीनां परञ्ञलि प्राज्ञलिरानतो5स्मि ॥ 
( इ ) भोज अपनी पातझ्ल-सूत्र वृत्ति के प्रारम्भ में लिखते हँ-- 




















श्र वैदिक साहित्य-परिशीज्षन 
























शब्दानामनुशासनं विद्धता पातञ्ले .कुव्ब॑ता। 

वृत्ति राज सगांक संशकमपि व्यातन्वता बैद्के ॥ 

वाकू चेनोवपुष्ां मलः कणि झतां भरने येनोडतः । 

तस्य भ्रीरणरज्ञमल्ल वृपतेवाचों जयंत्युज्ज्यलः | 

( ई ) राम भद्ग दीक्षित स्वरचित पतञ्नलि-चरित में लिखते हैं 

सूत्राणि योगशास्त्रे वेद्यक शास्त्रें व संहितामतुलाम | 

कृत्वा पतज्ञलि मुनि: प्रचार्यामास जगदिदंत्रातम ॥ ह 

विस्तार भय से उनके अन्य प्रमाण उद्धृत नहीं किये गये । जिन्हें सबिस्तर देखना हो 
वे उनके प्रत्यक्ष-शारीरम! का उपोद्घात ( प्रथम पाद ) पढ़ें | इन सब प्रमाणों का मुख्य 
भांव यही है कि शेष जी ने पतज्ञलि वा चरक का अवतार लेकर संसार के उपकार के लिए 
... तीन कार्य किये | महाभाष्य लिखकर वाक्‌ का, योग-सूत्र स्वकर मन का और वैश्वक का 
 अंति-संस्कार कर शरीर का मल दूर किया | 

हा पर इस मत पर भारी आक्तेप यह है कि चरक ने चरक-संहिता में कहीं भी अपने को 
... पतञ्ञलि नाम से अभिद्दित नहीं किया है। उन्होंने श्रपनी संहिता के प्रत्येक अध्याय के 
.. अन्त में चरक-प्रति संस्क्ृते? ये ही बचन लिखे हैं| हृढ़बल ने भी सिकित्सा-स्थान के... 

. अन्त में वरक-प्रति.संस्कृते! ये ही शब्द लिखे हैं । 'पतजझलि-य्रति संस्कृत, यह कहीं भी 
. नहीं लिखा मिलता । - 
“ चरक का समय | 
चरक-विषयक इस. संच्िस विवरण का सार यही है कि यदि घखरक कनिष्क के राजबैद्य - 
' थेंतो उनका पादुर्भाव आंज से लगभग १८०० वर्ष पूर्व हुआ था और यदि वे ही पतझलि 
_ भी थे तो, पुष्पमित्र और यवन-राज मिलिन्द के समकालीन होने के कारण वे आ्राज से लग- 
 भग २१०० वर्ष पूर्व हुए थे । किसी भी हालत में उनका होना प्रायः दो सहस्त वर्षों से कम 



















। नहीं समझना चाहिए । ; 
गण हमारा मत यह है कि चरक और पतज्लि दोनों दो व्यक्ति हैं | केवल शेष के अवतार हि 
वि होने के कारण दोनों एक नहीं हो सकते | यदि ऐसा होने लगे तो रामचन्ध के छोटे भाई. 
बूं०' । :जक्मण, भीकष्ण के बड़े भाई बलराम, एवं चरक ओर पतजञ्जलि ये घारों ही समकालीन 
; और एक ही व्यक्ति मानने पड़ेंगे, जो नितान्त असम्भव ओर अग्नाह्न है। वस्त॒तः वैद्यक , 
का ५ प्रतिसंस्कर्त्ता चरक वे ही हैं जो कनिष्क के राजवैद्य थे |. इसे सभी मानते हैं कि आयुर्वेद .. 
त गी जैसी उन्नति बौद्धों के समय में हुई थी वैसी उन्नति कभी नहीं हुई और कनिष्क स्वयं... 






बौद्ध धर्मावलम्बी होने के साथ-साथ एक बौद्ध कालीन सम्राद भी था | 





वेदांग और उपचेद हे श्र३ 
सुश्रुत और दिवोदास 
अब महर्षि सुश्रुत-विषयक भी कुछ चर्चा करनी चाहिए। ये अपने पिता विश्वामित्र कीं 
आज्ञा से कतिपय ऋषिकुमारों के साथ काशिराज दिवोदास के यहाँ आयुवद पढ़ने गए | 
बर्गीय कविराज श्री गणनाथ सेन जी ने सुश्रुत को विश्वामित्र के पुत्र होने के कारण 
परमार्थतः ऋुत्रिय माना है । पर “विश्वामित्र! नामधारी कई महर्षि हो गए हैं.। पता नहीं 
कि छुक्षुत किस विश्वामित्र के पुत्र थे। यहाँ पर हमें यह मी विचारना होगा कि सुश्रृत के 
गुरु काशिराज दिवोदास कौन थे | श्रीमद्मागवत, स्कत्थ नवम, अध्याय १७ शलोक १ से 
१० तक पढ़ने से मालूम होता है कि चन््रबंशीय नरेश पुरुखा के युत्र आंयु को व्वीं 
पीढ़ी में धन्वन्तरि हुए हैं जो आयुर्वेद के प्रवर्तक तथा विधणु के अंशावतार माने जाते 
हैँ तथा इन्हीं धन्वन्तरि के प्रपौत्र दिवोदास थे | चद्धवंश, की इस शाखा की राजधानी 
काशीपुरी थी | अ्रवश्य ही यह धन्बन्तरि उस धन्वन्तरि से भिन्न हैं जो समुद्र-मन्थन से 
उत्पन्न हुए थे । और काशिराज दिवोदास जो सुभ्रुत के गुरु थे अपने को ही धन्बन्तरि का 
अवतार वा स्वयं धन्वन्तरि ही मानते थे | यदि इतनी अड़चनों के रहते हुए भी हम इन्हीं 
दिवोदास को सुश्र॒त का गुरु मान लें तो जो समंय दिवोदास का होगा वही समय सुथुत 
- का भी होगा | अब इन दिवोदास का समय निकालिए'। द्वितीय परिच्छेद में राजा पुरुरवा 
: का समय स्थूलतः ४४०० वर्ष ई० पू० निकाल चुके हैं। और दिवोदास, भागवत की 
वंशाबली के अ्रनुसार पुरुए्वा से १२ पीढ़ियाँ बाद हुए. है; अतः ४४००--१२ »< २५८८ 
_४४००--३ ०० ८४१०० वर्ष ई० पू० दिवोदास और सुश्रत दोनों का समय हुआ । 


*. अब पौराणिक संसार को छोड़कर ऐतिहासिक संसार में आइए । सुश्न॒त-संहिता के 
प्रतिसंस्कर्ता नागाज॑न हैं। नागाज॑न का समय ज्ञात हो जाने पर छुश्रत के समय का 
कुछ अन्दाज हो सकता है.। पर अनेक नागाज॑न हों गए हैं। एक नागाज॑न वे हैं जो 
लीहशाख के प्रवक्ता तथा रसेद्धांचार्य हैं | दूसरे नागार्जन वे हैं जो महायान नामक बौद्ध 
सम्प्रदाय के प्रबर्तंक एक बोद्धाचार्य हैं । तीसरे नागाजुन वे हैं जो काश्मीर के इतिहास .. 
' में प्रसिद्ध एक बीद्ध नरेश हैं। कंतिपथ विद्वानों का मत है कि प्रसिद्ध बौद्धथम्मांचोर्य 


.. नागार्जन ही, जो महायान सम्प्रदाय के प्रवर्त्तक थे, सुश्र॒त-संहिता के प्रतिसंस्कर्ता हैं| यदि : 


ऐसी बात है' तो उक्त संहिता का रचनाकाल दो सहल्ल वर्षों से अधिक मानना चाहिए: | यह 
४ ही समय सुअत के ग्रादुर्भाव का मी समझना चाहिए । 

- चार्मट, भाव विश्वादिकों का तमय | 
चरक और सश्रुत के बाद चिकित्सा-शाल्र पर ग्रन्थ लिखने वालें और भी बहुत से . 













































 चुत्न का नाम तीसट था। इन्होंने अ्रपने उक्त ग्रन्थ के उत्तर तंच्र, ४६ अ्रध्याय में, पलारहु- 


: वेश्याओं के सम्पक से अन्य लोगों में फंला । इससे भी उनका होना ईसा की सोलहवीं 


' शाज्वनंघर का समय 


' पुत्र ओर काश्मीर देश के पंचनद॒पुर (आधुनिक पंज्यनोर) नामक स्थान के रहने वाले थे | 


- छद्धृत किया है | वाग्मट का समय ईसा की पॉँचवीं शताब्दी निकाल चुके हैं | अतः ढ्वल 
का समय ईसा की चौथी शताब्दी मानना कोई अनुचित नहीं है | 
'डल्लन और चक्रपाणि' का समय 


१२४ बैदिक साहिस्य-परिशीलन 





विद्वान हो गए हैं जिनमें बाग्मठ, मावमिश्र, शाज्ञ धर आदि पयरसिद्ध हैं जिनके अन्थों का: 
प्रचार आज तक चला आता है| इनके समयादि पर भी विचार होना चाहिए । 
वारभट का समय 

वाग्भय ने दो ग्रन्थ लिखे हें--अरश्ज्ञ संग्रह और अष्टाज्नहृदय | अ्रशज्ञ संग्रह से 
पता चलता है कि ये सिन्खु देश के रहने बाले थे।| इन के पिता का नाम सिंह गुप्त और 


रसायन पर विचार करते हुए शक्रांगनाओं की कपोल-कान्ति की भूरि-भूरि प्रशंसा की है 
जिससे जान पड़ता है कि ये भारत भें शक दपतियों के शासन-काल्न में हुए थे | इस देश 
में शकों ने ईसा की दूसरी शताब्दी से लेकर चोथी शताब्दी तक राज्य किया था। अतः 
लगभग चौथी शताब्दी बाग्यट का भी समय जानना चाहिए । स्वर्गीय श्री गशनाथ सेन 
बाग्मभट का समय ईसा की पाँचवी शताब्दी का प्रारंभ मानते हैं जो मरायः हमारे अनुमान के 
आस-पास ही है | 
भावमिश्र का समय 

सम्राद अकबर महान्‌ के शासन-काल में, अर्थात्‌ ईसा की सोलहवी झोर सचनहवीं 
शताब्दियों के सम्बिकाल में; वेश्रक शाझ् के विख्यात संग्रहकार भावपिश्र हुए थे | थे 
कान्यकुब्ज देश के रहने वाले थे | भावमिश्र ने अपने ग्रन्थ भाव-प्रकाश में फिरक्ष रोग की . ४ 
चिकित्सा लिखी है | यह “फिरक्ष' शब्द भारत में बाणिज्यार्थ थ्राये हुए पोर्चगीजों के क्षिए. -.॥ 
प्रयुक्त हुआ है, जिनके सम्पक से यह रोग यहाँ की बरांगनाश्ों में और बाद मे उन्हीं 







शताब्दी में ही सिद्ध होता है | 






 शाज्ञ धर पद्धति, शाज्ञ घर संहिता आदि ग्रन्थों के लिखने वाले शाज्ञ घर का ग्रादुर्भाब 
ईसा की चोदहवीं शताब्दी में हुआ था, यह शाज्ञ धर पंद्धति की प्रस्तावना से ही मालूम . 
हो जाता है । | 


च्रक-संहिता के प्रति संस्कर्ता दृढ़वल का समय निरूपित करते हैँ । थे कपिलबल के : ॥ 







ये वाग्मठ से पहले हुए हैं, कारण कि वाग्मठ ने अपने अन्थ में इनके कतिपय विषयों को 











/ सुश्रुत-संहिता के टीकाकार आचार्ग्य डल्लन का समय निकालिए | इन्होंने अपनी 





| 


मनन, 


कस 


' बेदांग और उपंबेद १२४ 


निबन्ध-संग्रह नामक ठीका में अपने वंश तथा निवास-स्थान का परिचिय स्वयं दे दिया है । 
ये मथुरा के समीप अंकोला नामक स्थान के रहने वाले थे | इनके पिता का नाम भरतपाल 
* था तथा ये सहायपाल देव राजा के सत्कृत समासद्‌ थे। सहायपाल को कोई-कोई 
. सहनपाल भी कहते हैं। इसी प्रकार चरक-संहिता के टीकाकार चक्रपाणिदत्त गौड़ 
देशाधिपति नयपाल देव के मंत्री नारायणदत्त के पुत्र थे जैसा कि उन्हीं की टीका आयुर्वेद 
दीपिका से मालूम होता है। इससे सिद्ध होता है कि ये दोनों टीकाकार पाल वंशीय 
रजाओं के शासन-काल में हुए थे, अतः वे एक दूसरे के समकालीन वा कम से कम 
समीप कालीन थे । नयपाल देव ईसा की ११वीं शताब्दी में हुए थे; अतः दोनों टीकाकारों. 
का समय प्रायः ग्यारहवीं शताब्दी ही समझना चाहिए । 
आयुर्वेद विषयक इस छोटे से निबन्ध में इससे अधिक लिखना असंभव है | केवल 
इतना ही कह कर इस निबन्ध को समाप्त करते हैं कि आयुर्वेद की जैसी उन्नति बोौद्ध-काल 
में हुईं थी वैसी उन्नति कमी न हुई ओर बौद्धों ने ही इसका प्रचार चीन, तिब्बत, जांवा, 
सुमात्रा आदि दढ्वीपों तथा अरब आदि देशों में किया था । 
घनुर्वेद का विषय 
यह यजु॒वेंद का ।उपवेद है | यह वह शास्त्र है जो न केवल धनुष और बाण का 
निर्माण और उनका प्रयोग बतलाबवे; बल्कि यह वह शात् है जो रणस्थली में व्यवहृत 
होने वाले निःशेष शत्लाज्रं का बनाना और चलाना सिखलावे। इसके अतिरिक्त सैन्य- 
संगठन (॥॥॥॥97ए (0।297789/07) सैन्य-संचालन (/(004]89007 66 ६8८ 
20709) और व्यूह-स्वना ([70॥7798007 ०६ /॥४४७ए8) भी इसी. शास्त्र के विषय 
हैं | विश्वकीष के अनुसार भी धनुर्वेद के ये ही सब विषय हैं; यथा--- धनुत्नि . उपलक्षुणोन 
धनुरादीनि अन्य शल्लाणि बिद्यन्ते श्ायन्तें अनेन इति धनुर्वेदः । अर्थात्‌ धनुष के. 
उपलक्षण (व्याज) से घनुष्‌ , बाण, तोमर, शक्ति, मिन्दिपाल, लगुड़, मुदूगर, परशु आदि 
विविध शज्तासत्रों का जो ज्ञान देवे वह धनुर्वेद है। प्रस्थान-मेद! नामक अन्य में “बनुवेद? 
'शब्द से उक्त अर्थ कों ही लिया गया है--अथ धनुः शब्द: चतुर्विधायुधे' बण्य॑ते | 
 तच्चतुरविधम--मक्तम्‌ , अमुक्तम्‌, सुक्तामुक्तम्‌, यंत्र मुक्त च। मुक्त चक्रादि, अमुक्त 
खडगादि, मुक्तामुक्तं शक्तयवान्तर भेदादि, यंत्रमुक्त शरादि। भब्र्थात्‌ चनुषः शब्द का 
प्रयोग चारों प्रकार के शस्रास्रों में किया जाता है| चार प्रकार के शज्तनासत्र ये हैं--(१) 
मुक्त (जिसे फेंक कर मारा जाय), जैसे चक्रादि, (२) अमुक्त (जिसे वार करते समय हाथ 
' में ही पकड़े रहे), जैसे तलवार आदि, (३) मुक्तामुक्त जो फेका भी जाय और नहीं भी 
 फैँका जाय), जैसे शक्ति और उसके विविध अवांन्तर भेद और (४) यंत्र मुक्त (जो यंत्र द्वारा 
चल्लोया जाय), जैसे बाण, गोले आदि | । 
४ कि कि 












































































श्श्द बैदिक साहित्य परिशीलन 


नुष शब्द की आुतत्ति और अथ 
निरक्तकार यास्क घनुप! शब्द का निबंचन यों करते हँ---“धनुधन्वतेगंतिकर्म्मणो 
वधकर्मीणों वा, धन्वन्त्यस्मादिषवः”; अर्थात्‌ गत्यर्थक ब्रजि! धातु से कर्ता में तथा वधार्थक 
वि! धाठ से करण में उस प्रत्यय करने से धनुष” शब्द सिद्ध होता है। “बन्बन्ति. 
गच्छुन्ति अस्मादिपव इति घनुः; तथा बन्द्यनेन इति धनु: अर्थात्‌ जिसके द्वारा आाणु ' 
चल्लाये जाते हैं ओर जिससे शत्रुत्लों का बब् किया जाता है, उसे धनुष कहते हैं। हू 
कहते हैं चलाये जाने वा बध करने वाले हथियार को | इसकी भी सिद्धि धन्वर्थक धातुश्नों, । 
से हो होती है। शपु ईशतेंर्गतिकर्माणी वा! । उक्त निर्बचनों से यह मालूम होता है कि 
“वनुर्वाण' शब्द रुढ़ि नहीं है; कित्तु इसका प्रयोग उपचार से 'तीर कमान' में होता है। 
वापिष्ठ पनुवेंद श्रोर शक्त नीति 
यहाँ तक तो धनुर्वेद का वह बिषय बतलाया गया जो नाना यकार के अख्रों, तथा * 

शास्त्रों से सम्बन्ध रखता है | अब उसके सेन्‍्य-संचालन आदि अन्य विषय भी बतंलाये 
जाते हैं । बासिए धनु्वेद में अथ व्यूहादिभियुद्ध, कथनम ? यह शीर्षक देकर व्यूद-ए्वना, 
सेनापत्य, आश्वयुद्ध श्रादि की शिक्षा का, उत्तम प्रकार से, वर्णन किया गया है । शुक्रनीति 
में भी भनुर्बद की पाँच कल्षाशं में कवायत, मल्ल-युद्ध, ओर बाजे के संकेत से सैस्य- 
. संचालन को भी स्थान दिया गया है। | 
.. प्रसंग-बश अब यहाँ पर उनसे कतिपय अद्यों और शाम्त्रों तथा यंत्रों का व 
किया जाता है भिनका प्रयोग ग्राचीन काल में रण-मूमि में किया जाता था. 
े (१) परशु--इसका सूक्म मूँठ, विशाल तथा आगे की ओर बढ़ा हुआ मुख, अर बंद्रा-.. 
कार अग्रधाग, रंगः मलिन और मुख चमकता हुआ होता था। इसकी लम्बाई बाहमात 
होती थी | पावन और छेदन इसकी दो गतियाँ होती थीं । न्‍ 
। (२) मुदूगर--सूहृम पैर वाला, बिना सिर का, तीन हाथ लम्बा, मु के समान बर्ण,.. 

चौड़े कन्धे ओर आठ घड़ी भारी होना था। इसकी मुँठ नीले रंग की, गोल और हाथ अर 
 मोढी होती थी | इसकी घुमाकर मारा जाताथा | इसकी भ्रामण और परातन दो गतियाँ 
होतीथी। - । 
../: (३) पिनाक--इसके तीन सिर, श्वेताग्र, कराल लोचंन, काँस का. शरीर, लीह-निर्मित 
सिर, ४ हाथ लम्बा, इस पर रीछ के बालों का गुच्छा और पीतल के छुल्ले लग्कते रहते थें। 
_धूनन और त्रोटन इसकी दो गतियाँ होती थीं । 
(४) भिन्दिषाल--भिन्दिपाल का ठेढ़ा शरीर, झ्रुको हुआ बड़ा सिर, एक हाथ जवां: 
“ओर हाथ मर की परिधि का होता था | इसंको बायाँ पैरआगे रखकर और तीम बार घुमाकर 
फेंका जाता था । इसको पंदातिगण अपने पास रखते थे | 








बेदांग और उपयेद चजु्सक 


(४) तोमर--काठ का बना हुआ, सिर लोहे का, गले में घंटियों का शुच्छा, तीन हाथ 
ऊँचा, और इसके नीचे इसे पकड़ने के लिए लाल रंग का मृद्दा भी लगा रहता था। 

(६) मुसल--आओँख, हाथ, पैर और सिर से विहीन होता था। दोनों सिरों पर खूब 
गढ़ा होता था | पावन और प्रोथन, इसकी दो गतियाँ हो थीं | 
,... (७) गरास-७ हाथ ऊँचा, बाँस का बना, लोहे के सिर और तीक्षण पैसों वाला और 
रेशमी फूलों के गुष्छों से सुशोमित होता था। आकर्षण, बिकर्षण, धूनन और वेधन 

इसकी चार गंतियाँ होती थीं | 
(८) शक्ति--दो हाथ ऊँची, बक्र चाल वाली, सीधी, तीक्षण धार, भयानक दाँतों से 
झुक्त, 4८ के सहश भयंकर नादकारी, इहन्मुष्टिका से सुसज्जित, दूरगामी और पहाड़ों को. 
-भी तोड़ डालने वाली होती थी । यह दोनों हाथों से चलाई जाती थी। इसकी तोलन 
श्रामण, बल्गनं, नामन, मोचन और भेदन ये छुः गतियाँ होती थीं | ॥ 

(६) द्रुष्ण--टेढ़ी गर्दन, बड़ा सिर, ५ अब्जुल ऊँचा, मुट्ठी के बराबर बेरे वाला लोहे 
: फा पिंण्ड होता था। इसकी उन्नामन, प्रषातन, स्फोय्न और दारण, ये चार गतियाँ होती थीं। 

(१०) लगुड़--पतले पैर, लम्बा मध्यदंड और सिर मोटा होता था । इसके अग्रभाग 
में लोहा मढ़ा रहता था । देह छोटी तथा मोटी होती थी। सारे शरीर पर दाने होते थे । 
यह दृढ़ ओर दो हाथ झँचा होता था ।' उत्तान, पातन, पेषण और पोषण; इसकी चार 
गतियाँ होती थीं। 

... (११) पहिश--एक मनुष्य-प्रमाण लम्बा, दुधारा, तीन श्रंग, हस्त रक्षक मूँठ से युक्त 
तथा खड़ग का सहोदर होता था । ४ 
(१२) गोशीस--गो के सिर के सहश, दो हाथ पसारे हुए, जिसके नींचें फेंकने के 
लिए दारुयंत्र लगा हो, ऊंपर एक फल लगा हो, नील बर्ण का, तीन कानों का उत्तम मेँठ 
५ से युक्त, १६ अज्जुज्ञ परिमाण बाला, आगे से तेज और मध्य में चौड़ा होता था। इसकी 

: मुष्ठि-अह, परि्षेप, परिधि और परिकंठन, ये चार गतियाँ होती थीं । 

(१३) परिष--गोलाकार, ताड़ वृक्ष के सहश लम्बायमान, दृढ़ और उत्तम कांष्ठ 
निर्मित होता था | सारी सेना इसे उठाकर मारती थी । 

(१४) कुन्त--इसका समग्र शरीर लोहनिर्मित, तीकुंण अंग, ६ धार, ५ हाथ* लम्बा 
और पैर टेढ़ा होता था। उड़ीन, अवडीन, तियबंगलीन और निखात, ये चार गतियाँ 
कुन्त की होती थीं। 

इनके अतिरिक्त और मी कितने असर और शस्त्र प्राचीन काल में होते थे जिनका 
“विवरण स्थानाभाव के कारण नहीं दिया गया | अरब कुछ यंत्रों का भी विवरण लीजिए--- - 7 
.... (१) सर्वतोमद्र--पहियों से युक्त एक गाड़ी होती थीं जिसे बड़ी तेजी के साथ प्रयुक्त... 
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किया जा सके । इसके घुमाने पर सब दिशाओं में पत्थरों की वर्षा होती थी। कुछ लोग 
इसे मूमरिक यंत्र भी कहते है । । | 
(२) जामदग्त्य-- तीर छोड़ने की यह एक बड़ी मशीन होती थीं। इसे महाशर _ [ 
यंत्र भी कहते हैं। जे 
(३) पर्जस्थक--यह आग बुझाने का यंत्र था | किसी-किसी के सन में पर्जन्यक नामक 
, यंत्र ५० हाथ लम्बा होता था जिसे दुर्ग के बाहर स्खकर आक्रमणकारों शत्रुओं पर 
छोड़ा जाता था | 
अपुर, देव और मनुष्य जातियाँ । 
रामायण महाभारत तथा पुराणों के अवलोकन से पता चलता है. कि सुदूर पाचीन काज्न “ 
में इस मूमंडल पर तीन ही जातियाँ मुख्य थीं---असछुर जाति, देवजाति श्र मनुष्य जाति । . 
असुर जाति एशिया के पश्चिम भाग ( असीरिया और पारस ) में, देव जाति एशिया के 
मध्य भाग ( तिब्बत और चीन ) में तथा मनुष्य जाति भारत में बसती थी। दानव, 
राक्षस, यातुधान, निशाचर आदि असुरों के, विद्यावर, किन्नर, वक्ष, रनवे, सिद्ध आदि देव 
ताझ्ों के तथा भारतीय आर्य एवं उनकी संस्कृति को ग्रहण कर लेने वाले द्रविड़ आदि 
मनुष्यों के उपभेद थे | यों तो तीनों ही जातियाँ मनुष्य ( िपा/ओ ४०४98 ) थीं; पर. 
भारतीयों को विशेषकर मनुष्य इसलिए, कहा जाता है कि इनके आदि शासक मनु (ख़यंगू) 
थे जिनकी प्रजा होने के कारण थे अपने को उनकी सन्तान मानते हैं| आगे चलकर यतन 
(5८०६४) और ग्लेच्छु (/०९200]8, 7"9६7978 8: 0(20978) असुर्श में ही सम्पि- 
लित कर लिये गये | | 
भारत पर विदेशियों (असुरों) के आक्रमण 
इतिहास हमें यह बता रहा है कि मारत पर जब-जब बाहरी शत्रुओं का आक्रमण हुआ 
'वह पश्चिम से ही हुआ ओर वे आक्रमण पूर्वोक्त अधुर जाति. के किसी से किसी उपेदों 
के ही द्वारा हुआ | श्री कृष्ण के समय में ही कालयबन मथुरा पर चढ़ आया था ओर वे 
 खयं उसका सामना करने में अपने को असमर्थ समझकर उसे धोखा देकर राजा भचुकुद * 
-से मरवा दिया था। श्री ऋष्ण से भी पहले सूर्अचंशीय नरेंश राजा संगर के समय में भी 
पश्चिम एशिया के रहने वाले कतिपय असुर जातियों ने कुछ उपद्रव मचाना चाहा था; 
पर सगर ने उन्हें दंड देकर शान्त किया था |. ये तो हुई ग्रागैविदासिक काल की बातें | . 
अब ऐतिहासिक काल में आइए | .असीरिया की रानी सेमीरैमिस ने ८०० वर्ष ईसा पूर्व में 
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लोगों ने अपने-अपने साम्राज्य में मिला लिया था । उस के बाद भारत से कतिपय बाहरी 
जातियाँ आई और भारत में अपने अड़डे जमा'लिए | 
अघुरों के विरद्र देकवाओं और मनुष्यों में गुटबन्दी । 
रामायण आदि प्राचीन अंथों के अध्ययन से मालूम पड़ता है कि. अधुरों के उपद्रवों 
से छुब्ध होकर भारतवासी देवताओं की शरण लेते थे और उन्हें यशदिकों के द्वारा सदा 
सम्तुष्ट रखते थे ताकि वे असुरों के विरुद्ध उनकी सहायता करें और वे देवगश मनुष्यों की... 
सहायता मी करते थे | अतः असुरगण मनुष्यों और अछुरों के समान शंत्रु (00तरग््व 
* 7८779) बन गए | पर असुरगण देवताओं और मनुष्यों दोनों की अगेज्षा, युद्ध विद्या... 
में अधिक निपुण थे, जिसका फल कभी-कमी यह होता था. कि देवगण भी असुरों की 
असक्य मार से नत्राहि-त्राहि” पुकारते हुए अह्मा जी के दरबार में अपना दुखड़ा सुनाने के 
लिए जा पहुँचते थे। असुर-राज बलि ने अपने शज्र-बल से इच्ध की अमरावती छीन ली। 
बलि के साथ खुलकर लड़ने में अपने को असमर्थ जान इद्ध ने उसे ठगने के लिए अपने 
. छोटे भाई वामन को उसके पास भेजा । वामन ने जिस. धूत्तता के साथ वलि का सारा 
राज्य हड़प कर और उसे रसातल में भेजकर अपने. बड़े भाई इन्द्र को दें दिया, यह पुराण 
के पाठकों से छिपा नहीं है | यु ष् 
युद्धकला में अपुर ही ग्रवीणतम थे ह हा पा, 
/#. कहने का तात्पर्य यह कि पूर्वोक्त तीनों जातियों में श्रसुर ही युद्ध-विद्या में सब से 
.. अधिक दक्ष थे | दूसरा नम्बर देवताओं का था। मनुष्य तो किसी गिनती ही में नहीं थे | 
. बेतो शब्ाखत्र का प्रयोग सीखने के लिए, असुरों के पास नहीं, क्योंकि वे उनके शत्रु थे 


बल्कि देवताओं के पास जाया करते थे | रामायणादि म्थों में इसके कई प्रमाण हैं| अजन 


को पाशुपत शर्त्र की शिक्षा देनेवाले महादेव थे | इसी प्रकार राजकुमार अज को संम्मोहन ५2 
अख्त बतानेवाला प्रियम्बद नॉमक एक गंधर्व था | जिस धनुष, बाण, अक्षय तुसीर ओर 
तलवार को महर्षि अंगस्त्य ने रामचन््र को दिया था, वे सबके सब देवनिर्मित थे और - 
उन्होंने उन्हें इन्द्र से पाये थे। जिस बला और अतिबला नामक विद्यो-दय का उपदेश - 
महर्षि विश्वामित्र ने रामचद्ध को दिया था उसे उन्होंने अक्मा जी से पाया थां। युद्ध कला 
में भारतबासी सदा पिछुड़े रहे | विज्ञान और - बास्तुविद्या में भी उनका यही हाल था | जब / 


- यूरोपीय जातियाँ भारत में आईं तो - यहाँ के राजा ओर नवाब अपने यहाँ सैनिक शिक्षा. 


देने के लिए फ्रेंचों तथा अँगरेजों को ही नियुक्त किया करते थे | सारांश यह कि जिन 


विविध अत्नों तथा श्नों का वर्णन पहले कर आए, हैं. उनके विशेषज्ञ असर वा नहीं तो... 


द 


देवगण ही थे। भारतबासी तो उनके -चेले थे | इसी प्रकार यंदि उस सुदूर पूर्व काल में. का 
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गोले और बारूद का आविष्कार हुआ भी होगा तो इसके आविष्कर्ता असुर वा.देवगरण ही. 
.. होंगे। भारत में पहले-पहल तुर्क बाबर ने ही पानीपत की पहली लड़ाई में बारूद से छूटने 
. वाल्नी तोपों का प्रयोग किया था। । 


सेना के विविध विभाजन 


... . अब सेना के विवेध विभाजन तथा अन्लोहिणी का प्रमाण बतलाते हैं। "अमर-कोप 
( कत्रिय वर्ग में ) लिखा है--- 
एके मैकरथा अश्वा पत्तिः पंच पदातिका। 
पत्यगैन्निशुणुः. सर्वे! क्रमादाख्या यथोत्तरम्‌ |८०।॥ 
सेनामुखं गुछ्मगणों वाहिनी ध्वतना चमूः । 
अनीकिनी दशानीकि, न्योडक्ञौहिए्यथ, संपदि |८१॥ 
अर्थ--जिसमें १ हाथी, १ रथ, हे घोड़े ओर ५, पंदाति ( पैदल सैनिक ) हों उसका. 
, नाम्र पति है। पुन! पत्ति के इन अबयवों को उत्तरोत्तर ३ से गुणा करतेजाने से क्रमश 
 सेनामुल्े आदि के परिमाण निकलते हैं; यंथा--३ पत्तियों का १ सेनामुख, ३ सेमा मु्ों 
की १ गुल्म, ३ शुल्‍्मों का १ गण, ३ गयणों की १ वाहिनी, ३ वाहिनियों की १ प्रततना, : 
:  ह धतनाश्रों की ? चमू ३ खमुओझों की १ अ्रनीकिनी, ३ अनीकिनियों की १ दशानीकिनी; : 
.. और ३ दशानीकिनियों की १ श्र्ौहिणी होती है। इस हिसाब से, अ्रमरसिह के मत में 
! अंच्ौहिणी में १६६८३ हाथी, उतने ही रथ, ५६०४६ घोड़े और ६८४१५ पैदल सैनिक 
- « हीते हैं, जिनकी संख्या कुल मिलाकर १६६८३० होती है । 


पर महाभारत के अनुसार १ अंक्ञौहिणी की संख्या २१८७०० है जिसमें २१८७० 

हाथी, उतने ही रथ, ६५६१० घोड़े और १०६३५४० पैदल सैनिक रहते हैं । ऐसी-ऐसी « 

८ ग्रव्ौहिणियों कुरुक्षेत्र के युद्ध में लड़ी थीं, जिनमें ११ अ्रत्नौहिशियाँ कौरवों की और " 
७ अ्ीहिणियाँ पाएडवों की थीं । 
गहां भ्क्ञोहिएी का परिमाण 

महा अच्नौहिणी का परिमाण लीजिए-- 

खदय॑ निधि वेदाक्ति चन्धाज्यग्नि हिमांशुभिः। 

...... महाल्लौहिणिका ओक्ता संख्या गणित कोविदेः ॥ | 

अर्थ--खह॒य ( दो शुत्य ) ००, निधि ६, वेद ४, अज्ति ( आँख ) २, चन्द्र १, श्रतिं 


(आल ) २, अग्नि ३. और हिमांशु ,( चन्र ) १ हुए. | इनको उलय्कर लिखा तो महाँ- 
| हरी की संख्या १३२१२४६०० हुई | 


कु 
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(३ ) गान्धवे बेद 

सामबेद की उत्कृष्टता जज 

यह सामवेद का उपवेद है। श्रीकृष्ण को सब वेदों में साम ही अ्रति प्रिय है; क्योंकि 
भगवद्गीता में उन्होंने स्वयं कहा हैं--“ेंदानां सामवेदोउस्मि! | वे स्वय॑ एक निपुण- 
नरक, गायक और वंशी बजाने वाले थे | गोपियों के साथ उनका रास रचना ही इसका 
प्रमाण है । 
संगीत शासत्र के विषय । 

संगीत शात्ल में गीत, वाद्य और रत्य, इन तीनों कलाओं का ही समावेश होता है । . 
लिखा भी है---“गीत वादिच्न रृत्यानां चय॑ संगीत मुच्यते । यह वंह विद्या है जो संसार- 
ताप-संतप्त हृदयों को भी. अपना अलौकिक प्रभाव दिखाकर आनन्द-विभोर कर देता है। 
पप्त स्वर 

संगीत-शांख्र-सम्बन्धी पूर्वोक्त श्लोक-खंड में सर्वप्रथम गीत का उल्लेख हुआ है; अतः, 
सर्वप्रथम गीत तथा ताल-खर पर विचार किया जायगा। अमर>-कोष ( नाव्य वंग ) में 
सर की विवेचना करते हुए लिखा है-- 

निष्ादर्धभ गारंधार षडज मध्यम जैवताः 
पञ्चमश्चेत्यमी सप्त तंत्री कंठोत्थिता; स्वरा; ॥१॥ 
अर्थ---निषाद, ऋषभ, गान्धार, पढज, मध्यम, बैवत और पश्चम, वीणा और कंठ 
से उठे हुए ये सात खबर हींते हैं । 
.. प्ेडज- खर का यह नाम क्‍यों पड़ा, इस पर विश्व कोष में लिखा है-- 
नासां कंठ सुरस्तातु जिहां दन्तांश्र. संख्रशन्‌। 
घड॒जः स जायते यब्मात्तस्मात्यडज - इतिस्मृतः ॥। 


अर्थ--पडज इसलिए कहा गया है कि यह ख़र नाक, कंठ, हृदय, ताल, जिहा 
और दाँतों को छूता हुआ उत्पन्न होता है । 


'कौन प्राणी किस स्कर में बोलता है 


कौन प्राणी किस ख्वर में शब्द करता है इस पर देवर्षि नारद कहते हैं-- 
पडज॑ रौति मयूरस्त, गावों नर्दति चर्षमम्‌। 
अजाबिकों तु गास्थार क्रॉँचो नदति मध्यमम |॥१॥ 
: पुष्प. सांधारंणे काले कोकिलोरैति पंचमम । 
अश्वस्तु घौवत॑ रौविनिषाद रौति .कुंजरः ॥॥२॥ 
थ--मोर षडज खरे में, गाय ऋषम स्वर में, मेड़-बकरे- गात्धार, औंच पत्ती मध्यम 
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में, वसन्‍्त काल में, कोयल पंचम में बोड़ा बेबत में, हाथी निषाद स्वर में, शब्द करते 
अर्थात्‌ बोलते हैं । 
चार प्रकार के वाद्य यंत्र 
प्राचीनों के मतानुसार ४ प्रकार के वाद्य यंत्र ( बाजे ) होते हँ--( १) तत अर्थात्‌. 
तंत्रीगत जिनमें धातुप्य तार अथवा ताँत लगे रहते हैं; जैते सितार, सारंगी आदि, (२) . 
आबड् अर्थात्‌ चमबद्ध जैसे तबला, ढोलक आदि; (३) सुषपरि (शुषिर ) शअ्रर्थात्‌ रख 
( छिद्र ) युक्त जैसे वंशीय आदि और ( ४ ) घन अर्थात्‌ धाठुनिर्मित जैसे बंदा, भाल, 
मंजीरा आदि | अमर कोष ( नास्य वर्ग ) में लिखा है-- 
तत॑ वीणादिक वाद्य मानद्ध॑ मुरजादिकम | 
वृश्यादिक॑ तु सुषिरं कांस्य तालादिक॑ धनम ॥४॥ 
चतुर्विध मिद॑ वाद्य बादित्रातोद्यनामकम | 
* अर्थ--वाजे चार प्रकार के होते हँ--(१) तत, जैसे वीणा आदि; (२) आबद्ध जैसे 
सुदंग आदि; ( ३) सुषिर जैसे वंशी आदि और ( ४ ) घन जैसे काँसे के बने हुए घंटा 
आदि । बाद्य को वादित्र तथा आतोद्य भी कहते हैं । भरतमुनि भी वाद्ययंत्रों के ये ही भेद... 
बतलाते हैं--- ह री अं 
तत॑ चैबावनडंन्व सुप्रिरं घन मेव च। श्र 
चतुर्विधंतु विजेय-मातोब॑ लक्षुणान्विंतम्‌ | ्ल 
वीण। के विविध भेद । 
तंत्रीगत वाद्ययंत्र का साधारण नाम वीणा है । संगीत दामोदर' नामक पन्थ में वीणा 
के २६ भेद बतलाये गये हैं--( १) अलाबणी; ( २) ब्रह्ममीणा, ( ३ ) किन्नरी, (४) 
लघुकिन्नरी, ( ५, ) विपंची, ( ६ ) बल्लकी, ( ७ ) ज्येष्ठा, (८ ) चित्रा, (६ ) घोषवली 
(१० ) जया ( ११) हस्तिका, (१२) कुनिजका, ( १३ ) कुर्मी, ( १७) सारंगी 
( १५ ) परिवादिनी, ( १६ ) त्रिशवी, ( १७) शतचन्द्री, ( १८) नकलौ8ी ( १६) 
दंसवी, ( २० ) ऊडम्बरी, ( २१) पिनाकी, ( २२ ) निःशंक, ( २३ ) शुल्कल, ( २४) 
गदावारण हस्त, ( २४ ) रुद्र, ( २६) खर मण्डल (२७) कपिलास, ( २८ ) मधुस्यन्दी 
ओर ( २६ ) घोण । हेमचन्द्र कोध में लिखा है--- 
शिवस्य वीणा नात्म्बी सरस्वत्यास्तु .कब्छुपी। 
नारदस्याथ महती गयणानां तु प्रभावती ॥ | । 
विश्वाबसोस्ठ  बृहती त॒म्बरोस्तु कलावती ॥|श्त्यादि | । 
अर्थ--शिव की वीणा का नाम नालम्वी, सरस्वती की कच्छुपी, नारद की. महती, शिव 
गणों की प्रभावती, विश्वाबसु की बृहती और ठुम्ब॒ुरु गन्धर्व की कलावती है | 
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चम्माच्छा[दित वाद्य के विविध भेद 

प्राचीन काल में चर्माच्छादित वाद्य को आनद् वां अ्रबंनद्ध वाद्य कहते थे | संगीत-शास््र 
के विविध ग्रन्थों में इस वाद्य के कई भेदों का उल्लेख पाया जाता है जिनमें से कुछ एक 
नाम ये हं--(१) मुरज (मदंग) (२) पथ्ह, (३) ठक्‍का, (४) विश्वक, ( ५ ) दर्पवाद्य, 
(६ ) घन, ( ७ ) पनव, ( ८ ) सरुहा, (£ ) लाव, ( १० ) जाहव, ( ११ ) जिवली, 
( १२) करठ, ( १३ ) कमठ, ( १४ ) भेरी ( १५ ) कुडुक्का, ( १६ ) हुडडुक्का, ( १७ ) 
भनस मुरली, ( १८ ) मल्‍ली, ( १६ ) हुक्कली, ( २० ) दौडी, ( २१ ) शान, (२२) 
डमरू, ( २३ ) ठसुकि, ( २४ ) मडड्ू, ( २५ ) कुंडली, ( २६ ) स्तुंगु, ( २७ ) दुन्दुभी 
'( ८ ) अंक ( २६ ) मछल, और (३०) अणीकस्थ | पवन को पवन ( मूर्द्धन्ट 
णुकार से ) भी लिखते हैं । 
धुषिर के विविध भेद 

रन युक्त वाद्य वंशी आदि को सुषिर कहा जाता है; श्रर्थात्‌ जो वाद्ययंत्र मुंह से ' 
फूंक कर बजाया जाय वह सुषिर है; अतः शंख भी एक सुपिर है। संगीताचार्य्यों ने कई 
प्रकार के सुषिर बताये हैं जिनमें कुछ के नाम ये हैं--( १) बंशी, ( २) प्यारी, ( ३) 
मुरली, ( ४ ) मधुरी, ( ५) तित्तिरी, (६) भूख का हल, (७) तोरही ( तुरही ), 
(८) कक्‍का, (६) शद्धिका, (१० ) स्वर नाभि, (११) भरक्ञ, (१२) कृपालिका इत्यादि। 
पातंग मुनि ने महानन्द, नन्‍द, विजय और जय, इन चार प्रकार के . बंशियों .को उत्तम 
बताया है। 
घातु वाद्य के विविध भेद 

घातु-निर्मित वाद्य यंत्रों को धन कहते हैं । इनके कई भेद हैं यथा--( १ ) करताल, 
(२ ) कांस्यवेन, ( ३) जयघंणा, (४) शुक्तिका, (४ ) कुंठिका (६) पट्वाद; ( ७ ) 
पट्टातोष, ( ८) घर्घर, (६) ममताल, (१०) मंजीर, (११) कत्तरी, ( १२) 
उष्कूक इत्यादि | 
२० अकार के प्रबन्ध 

वाद्यविद्याविशारदों ने.वाद्र के २० प्रकार के प्रबन्धों का उल्लेख किया है जिंनके 
माम ये हैं--( १ ) यति, (२ ) उम, ( ३ ) ऊंठवली, ( ४ ) अंबच्छेद, (५ ) जोड़नी, 





(६) चंडनी, ( ७) पद, (८) समहंस, (६ ) भंकार, ( १० ) पैसार, (११ ) छुयकु, 


( १२ ) ऊत्बर, ( १३ ) देझ्लारं, (१४) मलप,. (१५ ) मलपंक, (१६ ) प्रहस्ण 
- (१७ ) अन्तर, ( श्८ ) दुष्करी, ( १६ ) यवनिका, और (२० ) पुष्पांजलि। प्रबन्ध 
भेद से ही वाधों के विविध स्वरों की : उत्पत्ति हुईं है । 


व 
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सप्त खबरों के संकेताक्षर ४ | 
पूर्व में जिन पड॒ज आआरादि सप्त खबरों का उल्ले् कर आए हैं उनके क्रमशः सा, रे, / : 
ग, म; प, ध और नी, ये सात संकेताक्षर हैं जो उनके नामों के प्रथमाक्षुर वा प्रथमाक्ष्रों 
के सहशाक्षर हैं, जैसे--सा प्रडज का, है ऋषभ का, ग गान्धार का मे मध्यम का, पे पंचम 
का, घ बैबत का और नी निषाद का संकेताक्षर है । हर 
- - नाद के भेद्‌ 
.. सम्रग्र संगीत नाद के अधीन है और बह नाद आहत और अनाहत भेद से दो 
प्रकार का होता है, थथा--- 
आहतोडनाहवश्व्रेति छ्विवा नादो निगद्ते। 
गीत॑ नादात्मक॑ वाद्य॑ नादव्यक्तया प्रशस्थते ॥|१॥ 
तद्यानुगत॑ नृत्य नादा. धीनमतब्नयम | 
: गीत॑ वाद्य तथा हत्यं चर्य संगीत मुच्यते ॥॥२॥ 
अर्थ---आहत और श्रनाहत रूप से नाद दो प्रकार का होता है। जो नाद आधात 
से उत्पन्न होता है जैसे सितार-बीणा आदि वाद्यों के तार पर मिजराब आदि मारने से और : 
मृदंग आदि वाद्यों पर हाथ मारने से एवं कंठ से जो नाद निकलता है वह आहत नमाद - 
है| तथा जो नाद बिना आधात के उत्पन्न होता है जैसे काम में उँगली देने से णो सांय- 
सांव सुनाई देता है वह अनाहत नाद है। संगीत-शाह्र-का सम्बन्ध आहत नांद से है 
अनाहत नाद से नहीं | गीत की झ्ात्मा नाद है । नाद को व्यक्त (प्रकट) करने से वाश्च 
यंत्र की प्रशंसा होती है। गीत और वाद्य, इन दोनों का अनुगामी सत्य ( नाच ) होता 
<- है; अतः तीनों ही नाद के अ्रधीन हैं और तीनों ही मिलकर संगीत कहलाते हैं । 
ह नोट--कंठ से निकलने वाला भी नाद आहतनाद इसलिए, कहलाता है. कि वह मन 
के द्वारा प्रेरित की हुई शरीर के मीतर की वाथु के, जिहा के द्वारा, कंठ आदि स्थानों 
“पर आधात करने से उत्पन्न होता है। 
. रांग और रागिनी 
.... अब राग क्या है, यह -बतलाया जाता है | संगीत शाह्न के प्राचीन विद्वानों मै 






:  संगीतिक-समांज के अनुरंजक जिन स्वर समुदाय विशेष्रों ( स्वरों के आरोहावरोह-बविशेषों ) 
पूब “को नियत किया-है, उन्हें राग कहते हैं। राग शब्द से रागिनी को भी अहण करना चाहिये |: 
गो : विद्वात्तों ने राग के ये लक्षण कहे हैं-- | 
। | ॥ पा :  रजकः स्व॒रसन्दर्भों राग . इत्यप्रिधीयते 


योध्सौ ध्वनि विशेषस्तु स्वर वर्ण विभूषितः। 
रंजको जन चित्तानां सरागः कथितो बुध; ॥| 
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अर्थ--ऐसे स्वर-समूह का नाम राग हैः जिससे मन प्रसन्न हों। खर-वर्णों से 
विभूषित ऐसे ध्वनि-विशेष को राग कहते हैं जो मनुष्यों के चित्त को असंन्न करे | ह 
ण्ग शब्द की व्युथत्ति और अर्थ _ | 
वर्तुत; राग! शब्द संस्क्ृत के रज्ञ_धात से धज्‌ प्रत्यय करने पर व्युत्पन्न होता है। 
जिससे मनोरंजन ( मनोविनोद ) हो बह राग है। भरत मुनि ने ६ प्रकार के राग कहे हैं--- 
रायों के $ भेद का ै 
मैरयः: कौशिकश्चैव, हिन्दोलो .दीपकस्तथा | 
श्रीरागो . मेघ रागश्च, रागः पड़िति कीछसिताः | 
अर्थ--मैरब, कौशिक, हिन्दोल, दीपक, श्रीरण और मेघ, ये ६ राग कहे गये हैं। . 
रायों की स्त्रियाँ रांगनियाँ हैं 
प्रत्येक राग की ६ शगिनियाँ उनकी स्त्री-स्वरूप होती हैं जिनके मेल से नाना अकार .. ... 
के गाने के तर्ज उत्पन्न होते हैं। यथा-- ह 
. ( १.) भैरब की--मैरवी, विभावरी, गूजरी, गुणकरी बिलावल और 
( २) कौशिक की--भठहारी, सरस्वती, रूप मंजरी, चतुर्कदंवी, कौशिकी और 
( ३ ) हिन्दोलंकी--ेड़ी, जयश्री, आसावरी, बंगाली, सेंधवी और 
(४ ) दीपक की--कान्हड़ा, किदारा, अड़ाना, मारू, विहाग और 
(५, ) श्रीरग कौ--गौरी, गौरा, नीलावती, बिहंगड़ा, विजयन्ती और पुरियां 
(६ ) भेघ की->सारंग, गौड़ गिरि, जै-जैवन्ती, घूरिया, सभावती । 
रागों के पत्र और पृत्र-वधू 
. - नोद--प्रत्येक॑ राग की जितनी ख्तरियाँ हैं उतने ही उनके पुत्र और उतनी हीं उनकी. 
“पुत्रवधुएँ हैं, जिनके नाम विस्तार भय से नहीं दिये गये, कारण कि यह ग्रन्थ कुछ संगीत: 
, शास्त्र विषयक नहीं है कि पंग्रीत के सभी विषय सविस्तार दिये जायूँ। . 
रंगों में ज़ो पंसत्व और रांगिनियों में जो छ्लीत्व है, इसे कोई .भी स्पष्ट: रूप से नहीं 
बता सकता । तथापि. जैसे यदि दो बालक-बांलिका वाल्यावस्था में एक ही तरह -के वस््र 
तथा आभूषण पहना दिये जायें तो स्थूल, बुद्धि पुरुष उन्हें नहीं पहचान सकेगा कि इन दोनों 
में कौन बालक तथा कोन बालिका है; किन्तु सूहंमद्शों चठुर पुरुष उनके सौकुमार्य्यादि - 
से तुरंत पहचान लेगा कि. इन दोनों में अमुक बालक है. तथा अम्रुक बालिका है। इसी 





: प्रकार चतुर और अनुभवी सांगीतिक विद्वान समभते हैं कि जिसमें कुछु ओज है वह राग - ; | 


ः है और जिसमें कुछ कोमलता है वह रागिनी है। यही राग और रागिनी में भेद है | 
वादों के पुनः भेद ु 
... पूर्व में बाद्य के जो तत आदि चार. भेद कह आए हैं वे उनकी बनावट तथा बजाने .. 
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१३६ वैदिक साहित्य-परिशीलन 
की दृष्टि से हैं | पर उन्हें उनसे निकले हुए शब्द ( ध्वनि ) के श्राधार केबल दा ही भेदों 
में बॉट सकते हँ-- 


: (!) राग वाद्य 


(१) राग वाद्य जिनसे राग निकजता हे जेसे बंशी, ,सारंगो, शितार, 


वीणा आदि | 


इसराज, 


' (२) ताल वाध्र 


(२) ताल वाद्य जिनसे केवल ताल निकलते हैं जैसे तबल्ा,.ढोलक, भाल, मंजीर - 
ग्रादि | संक्षेपत; तत और सुपर प्रथम भेद के तथा आनद्ध और घन द्वितीय भेद के 
सम्भने चाहिए | 
ताल । 
अब ताल पर विचार किया जाता है | जिससे काल (]॥7७) की गति (8/०९0, 


| (0007) मापी जाय उसका नाम ताल है| अमरकोष ( नास्य वर्ग ) में लिखा है-- 


(ताल: काल क्रिया मानम!; अर्थात्‌ ताल की. क्रिया अर्थात्‌ गति का मान ताल है । बस्तुतः . 
अपने-अपने रूप से काल और काल्गति दोनों ही अप्रत्यक्ष पदार्थ हैं| उनका ज्ञान 
किसी उपाधि के द्वारा ही हो सकता है; जैसे घड़ी की सुयों के चलने से घंटों और 
मिनों का, एवं सूर्य के उदयाचल से लेकर अस्ताचल तक चलने से दिन का, पुनः 
इसी प्रकार उसके अस्ताचल से चलकर उदयाचल पर लो८ आने से रात का शान होता है | 
यह तो काल और उसकी गति का ज्ञान किसी यदार्थ के चलने से हुआ । इसके अतिरिक्त 
उनका शान एक़ दूसरी रीति से अर्थात्‌ एक, दो, तीन आदि संख्या शब्दों के समानोश्वारण 
से भी होता है । 


' मात्राएँ 


संगीत-शास््र में जिस ताल की अभिव्यक्ति के लिए जितनी संख्याश्रों का समानोच्ारण 


करना पड़ता है वे ही उसकी मात्राएँ कहलाती हैं.। जैसे धीमे तिताले का काल सोलह .. .॥ 
' मात्राओं का है | इसका यह अर्थ है कि एक से लेकर सोलह तक समान गति से गिनने पर . 


जितना समय लगता है वही समय वा काल धीमे तिताले का है | इसी प्रकार बारह मात्राओं 


का काल चौंताले का है । ग्रही नियम सर्वत्र समझना चाहिए | 


... काल गति कां ज्ञान,संख्याश्रों के उच्चारण से न कर कतिपय. सांकेतिक शब्दों के द्वारा 
भी करते हैं । यही संगीत-शात्र की विशेषता है। 


धादि ता! 'थि थि ताता! इत्यादि, एवं राग बाद्य में 'डा डिड़ डाड़ा? आदि शब्दों का 


- उच्चारण किया जाता है ।.धीमे तिताले की जो सोलह मात्राएँ कही गई हैं उन्हें निम्नलिखित 
“ प्रकार से प्रकट करते हैं-- ह 


स कार्य के , लिए ताल वाद्य में 'घा- 





एज कोल व वह 








बेदांग और उपयेद ह १६७ 
'विंघिताताधिंधि ताताधि9घिताता विंतिंताताः 
कि ० हैँ ट 4 
इसी प्रकार चोताले की १२ मात्राएँ ये हैं-..'वा था दिता किटि तक गिदि गिना था- 


- था दिता |! ये मृदंग में बजते हैं| वस्तुतः रागों की तरह ताल भी अनेक हैं। शखर. 


सागर! में लिखा है कि ५ हजार ६ सौ कंतिपय ताल होते हैं जिनमें १६ प्रसिद्ध हैं। 
लय 
वाल ज्ञान के साथ-साथ लय! का भी ज्ञान होना चाहिए; अतः लय बतलाया जाता 
है | अमर-कोष ( नाव्य बर्ग ) पढ़िए :-- 
विलश्वितं द्वुतं मध्यं तत्व “मोघों घन क्रमात्‌ । 
ताल; काल क्रिया मानं लय; साम्यमथाल्लनियाम ॥६|| 
विलंबित (र्तत्त) द्रत (ओघ) मध्य (घन) 
इस श्लोक को माहेश्वरी संस्कृत टीका पढ़िए--“कर-चरणादिमिर्यद्‌ विज्म्बितं 
नत्यादिक तत्‌ तत्वमित्युच्यते एकम्‌ | यत्‌ द्ुतं शीघ्र रृत्यादिकं तत्‌ ओध इव्युच्यते एकम | 
यव्यध्यं नविलम्बितं नापिदुतं तद्धन मित्युच्यते औकम्‌ | काल क्रिययोर्मानं नियमहैतस्वाल. 
इत्युच्यते एकम्‌ | गीत वाद्य पादादिन्यासानां क्रिया-- कालयो;साम्यं लयइत्युव्यते एकम |६॥ 
अर्थ--हाथ, पैर आदिकों के द्वारा जो हृत्यादि ( नाचना बजाना और गाना ) घीमी 
चाल से चलते हैं वे तत्व कहे जाते हैं; जो शीघ्र गति से चलते हैं वे ओघ कहे जाते हैं 
और जो मध्य ( न धीमी, न तेज ) चाल से चलते हैं वे धन कहे जाते हैं | काल और. 
क्रिया का जो मान ( नियम का कारण ) है उसे लये कहते हैं। गाने, बजाने तथा 
हाथ, पैर आदिकों के विविध प्रकार के रखने का, क्रिया शोर काल के साथ, जो साम्य है 
उसे लय कहते हैं । 
संगीत-शाह्ष के अंगभूत वाद्य और गीत, इन दो अंगों पर विचार हो चुका | अब - 


(... इसके तीसरे अंग सत्य. पर विचार किया जाता है । 





सत्य ० कम हा 
दत्य एक कला है । याचीनकाल में उच्च कुलीन स्लियाँ और पुरुष भी इस कला 
को सीखने में तनिक भी संकोच नहीं करते थे। कहते हैं कि लास्य दत्य की सर्वप्रथम 


करने वाली श्री पावती जी तथा ताण्डव ज्त्य के सर्वप्रथम करने! वाले महादेव जी थे | 
तृतीय पाएडब अर्जन भी एक कुशल संगीताचार्य थे। बृहन्नला के रुप में वे राजा बिराट 


। ५ की लड़कियों को संगीत ( गाना, बजाना और नाचना ) सिखलाने के लिए नियुक्त हुए 


थे | जब बत्य करने में कुछ अप्रतिष्ठा मालूम होने लगी तो कुलीनों ने इसे त्याग कर 


दि 


5५ वेश्याओं और ज्जी रूप धारी अकुलीन पुरुषों के हवाले कर दिया। भार में छ्री 


5] 















श्द्प वैदिक साहित्य-परिशीज्षन 







हा अम 






को रूप धारी पुरुषों का नाचना प्राचीनकाल से ही चला आता है। संस्क्षत में ऐसे पुरुषों को... 
। श्रकुंस, श्र कुंस वा भ्र कुंस कहते थे.। अमरकोष, नाव्य वर्ग, पढ़िए ! 





अकुंस 








हित 
्म.. 





अकुंसश्व॒ श्र कुसश्र श्र कुसश्नति नत्तकः | 





थ्ु 















क्‍ हे । ॥ स्ली वेष धारी पुरुषों नाव्योक्तों गणिकाज्जुका ||११॥ 
पक ४ ढ अर्थ--जो ख्रो वेषधारी पुरुष नर्तेक है उसे अकुंस, श्र्‌कुंस, वा अ्रकुंस कहते है. 
हुमा |. नाय्य के प्रकरण में ही वेश्या के लिए गणिका ओर अज्जुका शब्दों का प्रयोग होता है. 
तमी अन्यत्र नहीं | श्र वो भ्रवा कुंसो भाषणं शोभा वा यस्य इति अ्रकृंसादित्रगम | जो अपनी 
ठीक! भौहों के द्वारा भाषण करें वा अपनी शोभा दिखलाये वह प्रकुंसाद्वि है । 

तद्र्थ ' नृत्य” शब्द की व्युतत्ति और अथ ; 
लेकर :. संस्कृत व्याकरणानुसार दत्‌ ( गात्र विक्षेपे ) धातु से यत्‌ ग्रत्यय करने पर द्वत्य! शब्द, 
परेथों, ०“ ग्युथ्नन्न होता है । अ्तणब ससोद्धावक जो हृस्तपादादि शरीशबयवों की विशेष चेष्टा है उसे 
क्योंकि, ही दत्य कहते हैं । । 
पत्रय नर्तन के तीन भेद 

जा नर्तत ( नाच ) तीन प्रकार का होता है--( १) नास्य, जो दूसरे का अनुकरण है 





जैसे अमिज्ञान शाकुन्तल' में किसी पान (0८६07) ने राजा दुष्यन्त का भाग (2६0) 
लेंकर उन्हों का अनुकरण किया श्रर्थात्‌ उन्हीं के जैसे बार्तालापादि व्यापार किये; (२) 
हृत्य, जो लय और ताल से रहित है; और ( ३) दत्त जो लय और ताल से युक्त है। 

:.. म्रुनः छत्य और दत्त के दो भेद्‌ हैं--(१) लास्य, जो सुकुमार है ओर (२) तांड्ब; 
जो उद्धत है | पहले का प्रवर्तन पार्ववी जी. के और दूसरे का प्रवर्तन महादेव ज़ी के द्वारा 
हुआ है। | 
संगीत शांत्र की उत्तत्ति ओर ग्रचार ह 
*.- , संगीत-शास्त्र का विषय बहुत ही गंभीर और महान्‌ है जिसका विस्तृण वर्णन इस 

: ग्रन्थ का लक्ष्य नहीं है; अतः इस शातत्र की उत्पत्ति और प्रचार पहले-पहल किसने किया, 
हसें बताकर गांधव॑वेद्‌्-विषंयक इस संक्षित विवरण का उपसंहार करते हैं। लिखा है-- 



























ति नाव्य-वेद॑ ददौ पूर्व भर्ताय चुत 

यू ततश्र भरतः सादे गम्धर्ष्वाप्सरसां गण |॥ 

गो न . नाख्यो; दत्यं तथा दत्त मग्ने शंभोः प्रमुक्ततान्‌ ॥ 

को । *- अर्थ--पूर्वकाल में अहम जी ने नाव्यवेद ( संगीत शात्ष ) को भरत मुनि को दिया। 
जए!. आर भरत मुनि ने गन्धवों और अप्सराओों के साथ महादेव जी के सामने इस विद्या को 


प्रयोग किया । अभिप्राय' यह कि सर्वप्रथम ब्रह्मा जीने दृत्य कला को भरत मुनि को 











'बैदांग और उपवेद १६ 
बतलाया और भरत मुनि ने गन्धवों और अप्सराशों को इसकी शिक्षा देकर महादेव जी 
के सामने उनसे द्वत्य करवाया । 
इस शात्र के कंतिपय आचोर्य॑ ह 

प्राचीनकाल में इस विद्या के विशाखिल, दन्तिल; कम्बल, अश्वतर, वायु, विश्वावसु, 
रमा ( अप्सरा ), अजन ( पॉंडव ), नारद ( देवर्षि ), तुम्बरु, आंजनेय, मातृगुंत, रावण 
( क्ंकेश्वर ); नन्दिकेश्वर, स्वातिगुण, विन्दुशज, च्षेत्ररज, राहुल, रद्रसेन आदि कितने 
आचार्य हो गए हैं| मुसलमान और विशेष॑ कर मुगल सप्रायों के समय में गान विद्या की 
खूब उन्नति हुईं थी। अकबर के दरबारी मियाँ तानसेन एक जगद्विख्यात गबैये हो गए; हैं । 
४ +»... (४) अर्थ-बेद - 
अथंवेद के विविध नाम और विषय 
अर्थवेद या स्थापत्यवेद, अथर्ववेद का उपवेद है । इसको स्थापत्व-शास्त्र, वास्तु-शास्त्र 
तथा शिल्य-शार्र भी कहतें हैँ । इसके श्रन्तर्गत केवल नगरों और भवनों के मिर्माण नहीं 
है; बल्कि वापियों, कूपों तथा सरोवरों की खुदाई ओर निर्माण के साथ-साथ - नानां 
प्रकार के आयुधों, यंत्रों तथा वाहनों का भी निर्माण है । 
| अर्थवेद की, अन्य उपकवेदों के साथ, सहयोगिता 
इसे उपदेश की सहयोगिता श्रन्य सभी उपवेदों के साथ समभझनी चाहिए; जैसे नाना 
प्रकार के चीर-फाड़ आदि सम्बन्धी शस््रों और यंत्रों के निर्माण-द्वारा आयुर्वेद के साथ 
धनुष , बाण, तोमर, भिन्दिपाल आदि युद्ध-सस्बन्धी आयुर्धों के निर्माण-द्वारा धनुवँद 
के साथ; एवं नाना प्रकार के वाद्य यंत्रों के निर्माण-द्वारा गाल्वर्व-बेद के साथ इसकी अ्रट्टूट 
-  सहंयोगितां स्पष्टतः दीख पढ़ती है | इंस प्रकार की तक॑-शैली का अनुसरण करते हुए: हम 
इस परिणाम पर भी पहुँच सकते हैं कि संसार में जितनी कारीगरियाँ तथा हुनर हैं वे सभी -- 
अर्थवेद के ही अन्तर्गत समझनी चाहिए । उदाहरणतः स्वर्णंकार, लोहकार, कांस्कार, 
- सूचधार ( बढ़ई ), चर्मकार, चिंत्रकार, शिल्पकार (5८०७॥०४), कुबिन्द (फ्ा८४प्र०) 
सूचीकार (/0॥0/), क्षौरकार (34/096४) आदि के घन्चे श्र्थवेंद के ही विषय हैं। 


... विश्वकर्मा और मय दानव 





पुराणों के अनुसार देव जाति में विश्वकर्मा ( त्वष्टा ) और असुर जाति में मय दानवः 
इस उपवेद के विशेषज्ञ माने जाते हैं। पर मनुष्य जाति में इस शास्त्र का विशेषज्ञ कोई 
.. भी न था जैसा कि रामायण और महामारत से हमें माल्लूपत पड़ता है; कारण कि यदि 
मनुष्य जाति में भी विश्वकर्मा और मय दानव का समकक्ष कोई वास्तु-विशारद्‌ होता तो 


|.  शआमंचन्द्र को समुद्र में सेतु-निर्माण के लिए. वास्तु-विद्यानिपुण नल और नील नामधारी 


५ दो द्वीपान्तरं-वासी वानरों की, श्रीकृष्ण को द्वारकापुरी की रचना के लिए विश्वकर्मा की, 



































१४० बैदिक साहित्य-परिशीलन 


: एवं युधिष्ठिर को अपने सभा-मवन के निर्माणार्थ मय दानब की आवश्यकता ही क्‍यों .. 
पड़ती ! जिस प्रकार अन्य तीन उपवेदों की शञान-प्राप्ति के लिए मनुष्य जाति अमतुष्यों का - 
ऋणी है, उसी प्रकार बास्तु-वेद की शान-प्रात्ति के लिए. भी वह उन्हीं का ऋणी है | यहाँ , # 
भी मनुष्य जाति से, जैसा कि हम पूर्व में कह आए हैं, भारतीय आर्य तथा उनकी सम्यता 
ओर संस्कृति को अपनाने वाले द्रविड़ आदि अन्य भारत-बासियों को ही समझना चाहिए । 
जिस प्रकार यदुबंशियों की राजधानी द्वारकापुरी के निर्माता विश्वकर्मा थे, उसी प्रकार 
असुरों की राजधानी त्रिपुर का निर्माता मय दानव था | : 
वेदों में विमान का उल्लेख 
वेदों में आकाश में चलने वाले रथों का वर्णन# मिलता है जिन्हें देखकर कितने 

आधुनिक विद्वान, जो प्रायः दयानन्दी बिचार के हैं, यह कह बैठते हैं कि बेद कालीन 
भारतीय श्रार्यों को हबाई जहाज बनाना ओर चलाना मालूम था | किन्तु सम्बद्ध मंत्रों पर : 
जरा सूछमतापूर्वक विचार करने से यह साफ मालूम हो जाता है कि आकाश में चलने वाले 
रथों के निर्माता, यदि वे कवि की कल्पनाएँ. न होकर कोई सत्य वस्तु भी हों तो, भारतीय 
आर्य नहीं, वरन्‌ रैभव, ऋभु, अश्विन आदि देवगण थे | मारतीय आर्य वो सादे रथ का 
ही निर्माण किया करते थे जिनमें घोड़े तथा गधे भी वें जोतते भें । ऋू० १११६२ 
देखिए । 
पुराणेत्त वित्िष अख्-शखस्र सा 

. पुराण आदि प्राचीन ग्रन्थों में विविध अद्यों का भी वर्णन मिलता है जिनका प्रयोग - 
रणभूमि में शत्रुओं पर किया जाता था। शत्रु-सेना पर बुआँधार वर्षा करने वाले 
आगर्नेयास्र, जल की वृष्टि करने वाले वारुणात्र, ममा उत्पन्न करने पाले वायव्यात्ष आदि 
विविध अश्लों का उल्लेख उदाहरण-स्वरूप उक्त ग्रस्थों में मिलता है | पर सूद्म अध्ययन 
से पता चलता है कि इनके निर्माता ओर शिक्षक भारतीय आर्यों से कोई भिन्न लोग ये। 
अर््जन को पाशुपतास््र की शिक्षा देने वाले महादेव थे ॥ इसी प्रकार राजकुमार अज को :| 
.भम्मोहनात्र बतलानें वाला प्रियम्बद नामक एक यक्ष था। जिस धनुष्‌, बाण, अक्षय 
- तुणीर और तलवार. को महर्षि अगस्त्य ने रामचद्ध को दिया था, वे सबके सब देंध- 
निर्मित थे और उक्त महर्षि को इन्द्र से मिले थे। जिस बला: और अतिबला नामक 
“विद्याहय का उपदेश महि विश्वामित्र ने रामचद्ध को दिया था, उसे उन्होंने तरह्मा जी से 
प्राप्त कियो था | सारांश यह कि उस सुदूर भूतकाल में विज्ञान का इतना उन्नत होना यदि 


#आऋ० ४।३६।१ और २; ऋ० १॥११२१२; ऋ० १०।१२०१८५; ऋ० १४७२ 
१११८२ इत्यादि । 
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सच भी माना जाय तो इस उन्नति को करने वाले विदेशी लोग थे जिन्हें भारतीय आर्य 
देव, दानव, असुर आदि विविध नामों से पुकारा करते थे और जिनके वंशधर आज भी 
कला-कौशल में हमसे बहुत आगे हैं | 
बेदांगय और उपवेद केवल विषय हें 


£.. £५ 


हम पहले कह आए हैं कि शिक्षा आदि ६ वेदाज्ञ तथा आयुर्वेद आदि ४ उपवेद, 


ये १० कुछ अन्धों के नाम न होकर केवल विविध विषयों के नाम हैं। अतः यदि “वेद? 


शब्द का व्यापक अर्थ केवल 'ज्ञान' लिया जाय तो संसार के उन विषयों पर लिखे गये 
सभी गअन्थ चाहे वे किसी भी देश, काल वा भाषा में लिखे गये हों, उक्त १० विध्यों में से 
किसी न किसी विषय के ही अन्तर्गत आ सकते हैं। इस दृष्टि से नेस्किल्ड (१०४३०४) 
साहब का बनाया छुआ अंग्रेजी माता का व्याकरण (80890 (57470779/) वैसा ही. 
एक वेदाज्ल है जैसा कि पाणिनि-क्ृत संस्कृत व्याकरण अष्टाध्यायी | पर इस ग्रन्थ का सम्बन्ध 
भारतीय आयों के वैदिक साहित्य से है; अतः उक्त विषयों पर विचार करते समय हमें 
उनकी ही कृतियों तक सीमित रहना पड़ेगा और यदि कुछ और भी उदारता दिखानी 
हुईं तो भारत में ही रहने वा रह चुकने वाले अन्य लोगों की कृतियों' पर विचार कर 
सन्तोष कर लेना पड़ेगा । 


.. वेदकालीन स्थापत्य तथा शिह्षप 


“ आब उक्त प्रतिशञनुसार सर्वप्रथम वेंदकालीन स्थापत्य तथा अन्य शिल्पों पर बिचार 
कीजिए. ऋग्वेद के अध्ययन से तत्कालीन भारतीय आया के निवास-गृहों तथा बस्ला- 
भूषणों पर प्रचुर प्रकाश पड़ता है । मिट्टी के घरों में रहना उनकी रुचि के प्रतिकूल था। 


वरुण के मकान में सो दरवाजे लगे थे (ऋ्रृ० »प८।५ )। आर्यगण यंत्र गह बनाते 


थे जिममें शत्रुओं को फँसा कर कैद किया. जाता था ( ऋ० १११६८ ) | वे लोहे तथा 
सोने के भी हार बनाते थे ( ऋ० ७।३।७; ऋ० ७।१४॥१४ )। उनके - मकान पाएदार: 
तथा दो तलले भी होते थे ( ऋ० ५॥६२।६ ) द्वार पर द्वारपाल रखने की प्रथा थी 
( ऋ० २।१५।६ ) | बाघ या सिंह पालने के लिए वे आजकल की तरह पिंजड़े बनाते थे 
( ऋ० १०।२८।१० -) | पहनने के लिए. वे ऊन के कपड़े बनाते थे ( ऋ० १०।२६।६ ) 
तथा उनकी ल्ियाँ सूत कातती थीं ( ऋ० २।३।६ ) | आर्य हाथों में कड़े (ऋ० ४॥५८।२) 


: तंथा गले में सोने की माला पहनते थे ( ऋ० ४॥५३।४ ) | सोनार निष्क॑ कृश्वान्‌ कहे- 


जाते थे ( ऋ० ८४७१५ )। निष्क एक प्रकार का गहना है, जो पहले लेन-देन में 


 झपये की तरह सिक्के का भी काम करता था। 
ऋणगेदोक्त विविध चीजें 


आार्यगण अपनी सवारी के लिए रथ बनाते-थे, जिनमें वे घोड़े तथा कमी-कमी गंगें 


] 
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, भी जोतते थे ( ऋ० १११६२) | हैसियत के मुताबिक रथ सोने या काठ के होते थे. ५ 
(ऋ० ३॥६१।२; ऋ० १०८५।२० ) | सेमल या पत्लाश की लकड़ी का भी रथ बनाया. 5; 
. जाता था| झयु तथा उनके वंशधर रथ बनाने में बड़े चतुर थे ( ऋ० १०१६।१४) | , 4 
घोड़े सुवर्श से सजाये जाते थे ( ऋ० ४।२।८ ) । युद्ध में भी रथों से काम लिया जाता. ॥ 
था। रथियों के धनुषूबाण प्रधान अस्त्र थें। ये शरीर की रक्षा के लिए कबच और 
सिर की रक्षा के लिए लोहे या सोने का टोप भी लगाते थे। बाण की रणड़ से अंशुलियों 
की रहता करने के लिए वे हस्तन्न या दस्ताना पहनते थे । बाण तरकस में रखे जाते थे। 
सैनिक गण तलवार और भाले से भी लड़ते थे ( ऋ० ६।७५ सूक्त; ८६६॥३ )। वे 
छूरी चलाने को भी कला को जानते थे ( ऋ० ५॥५७।२ )। लोहे के श्रस्त्र जब भोथर 
हो जाते थे तो उनपर शान चढ़ाई जाती. थी ( ऋ० ६॥३॥५४ ) । स्त्रियों के गहनों में 
: कणफूल, बिछुआ, चूड़ी इत्यादि आभूषणों के नाम ऋखेद में आए हैं। अरथर्ववेद्‌ में 
सौ दानों वाले कंबे का उल्लेख हुआ है | आर्यगण अपना भोजन बहुधा काठ के वरत्त॑नों में" 
किया करते थे; परन्तु पकाने वाले बत्तेन किसी न किसी धातु के होते थे | 
वेदकालीन स्थापत्य तथा अन्य शिल्मों पर विचार करते समय हमने तत्कालीन जिन 
वस्तुओ्रों ( जैसे आया के ग्रहों, वस्त्रों, आमूरणों, श्रस्त्रों, शस्त्रों, सवारियों, वर्सनों आदि ) 
का उल्लेख किया है, उनका वर्तमान काल में नितान्त अश्रभाव होने के कारण, हम उन 
की रूप-रेखा वा कारीगरी का कुछ भी अनुमान नहीं कर सकते; अतः हमें उनका उत्ते 
:  संक्षित विवरण देकर ही सन्तोष कर लैना पड़ता है | 
पुराणों और महाकाव्यों के स्थापत्य और शिक्षप 
रे ये तो हुईं बेद-काल की बातेँ | श्रव वेद-काल को छोड़कर युराणों और महाकाव्यों के. 
- काल में आइए । यहाँ भी हम अपनी वही असमर्थता अनुभव करते हैं। स्फुरव्मभाषरिधि 
:... सुंदर्शनचक्र पर विश्वकर्मा द्वारा निर्मित वह द्वारकापुरी, मय दानव का बनाया हुआ 
: पाण्डवों का लोकोत्तर वह सभा-पवन' तथा उत्ताल-तरंग एबं महागंभीर लवणु-पंयोधि- 
के सुविस्तृण वक्त:स्थल पर. नल-नील-निर्मित वह पाषाण सेतु, अब हमारे लिए स्वप्त, 
नहीं, गूलर के फूल हो गए.। अब उनके स्मारक-स्वरूप कोई ध्यंसावशेष भी नहीं 
5 जो उनके बनाने वालों की स्थांपत्य-प्रतिभा का अनुमान करने में हमारी सहायता कर सके। 
“अतः इंस काल को भी छीड़कर हम लोग आगे बढ़ें। याद रहे कि यहाँ बेदां, पुराणों 
“ और महांकांव्यों के काल से हमारा प्रयोजन उस कोल से नहीं है जिसमें उक्त ग्रन्थ रचे या. 
“लिखें गये; बल्कि उस काल से है जिसकी घटनाओं का. वे बंशन करते हैं । 
पुरातत्व-संम्बन्धी अनुसंधान ग 2 ह 
_. पू्वोक्त काल को छोड़कर अब हम एक ऐसे काल में आते हैं. जिसके स्थापत्य आदि 











। बैंदांग और उपवेद -. १४३ 
| विविध शिल्यपों के नमूने हमें मोहन जोदड़ों ( सिन्‍्ध ), हरप्पा ( पंजाब ), तंक्षशिला, सारं- 
/.. नाथ ( बनारस ), पाठलिपुत्र ( पटना ), नालन्दा (बिहार) आदि भारत के बिंबिंध 
ऐ , संथानों के खंडहरों में प्रत्यक्ष देखने को मिलते हैं। प्रसंग में उक्त खंडहरों में पाई गई. 
!. वस्तुओं का एक संज्षित विवरण यहाँ दे देना उचित जान पड़ता है। 
/ मोहन जोदड़ी ओर हरप्पा 
| भारतीय आरयों की स्थापत्य-कला की अपेक्षा अन्य जातियों की स्थापत्य-कंला कितनी 
|. च़ी-बढ़ी हुई थी, इसके प्रमाण हमें हरप्पा और मोहन जोदड़ो की खोदाइयोँ' में मिले हैं । 
|  हसरुपपा की खोदाइयों से ऊँची-ऊँची अद्ञलिकाओं वाली एक विशाल नगरी का पता चला 
:  है। इसारतों पर इमारतें बनी पाई गई हैं। मोहन जोदड़ो के ध्वंसावशेष में मिली हुई 
वस्तुएँ, पुरातत्व की दृष्टि से; हरप्पा की अपेक्षा अधिक मूल्यवान सिद्ध हुई हैं। वहाँ की 
मुहरों, सीलों, मुद्राओं और मूत्तियों से पता चलता है कि वे सुमेरियनों की प्राचीन सभ्यता. 
से बहुत कुछ मिलती-जुलती हैं. जो ईस्बी सन्‌ से ३००० वध पूरब की मानी जाती. हैं । 
सुमेस्थिनों की संस्कृति वहाँ के नागरिक जीवन में ओतं-प्रोत है | कुछु लोगों को अनुमान 
है कि यह सुमेरियन जाति मेसोपोद्यमिया के' आस-पास से आई | खोदाई में मिली हुई 
वस्तुओं की जाँच करने से पता चलता है कि सुमेरियन जाति ऋग्वेद कालीन भांरतीय 
आया से बिल्कुल मिन्न जाति थी | इनसे उनका कुछ भी सम्बन्ध ने था। ऋग्वेद के सूक्तों 
से पता चलता है कि सिन्धु-उपत्यका के जिन प्राचीन वासियों के साथ नवांगत आरयों का 
: घोर संघ हुआ था वे इन आयों से भौतिक सभ्यता में कहीं चढ़े-बढ़े थे और आया ने 
' जनके नगर-दुर्गादि को ध्वस्त कर डाला था ओर उनके विनाश के कारण बने थे | 
' मोहन जोदड़ो के मकान 
. . मोहन जोदड़ो में जो मकान देख पड़े हैं वे तीन नवीनंतम मकानों «के अंश हैं। 
४... इनमें तीसरा जो इन तीनों में प्राचीनतम है सबसे अधिक सुन्दर है। इनमें अधिकांश रहेने.. « 
: के मकान अथवा दूकानें हैं.। कुछ ऐसे भी हैं जो मन्दिर के समान मालूम होते हैं। एक 





: सीढ़ीदार बैठक और सभा-मवन (32/) हैं । ये अच्छी रीति से पकी ईंटों के बने हुए, हैं। 

इनमें से अधिकांश दो-तह्लें मकान थे जिनपर चढ़ने के लिए सीढ़ियाँ बनी हुईं थीं। कुछ 

: ऐसे. भी मकान हैं जो शौचगह से जान पड़ते हैं.| मोहन जोदड़ो की खोदाई में सोने और 

'चाँदी के आभूषण, पत्थल और हाथी-दाँत की खोदी हुई मुहरें, ताँबे के ओऔजार ओऔरे 

.. बर्तन, पकी मिट्टी ओर खिलीने, हड्डी ओर घोंचे के गहने तथा मिट्टी के सादे और रंगंदार 
 बत्तैंन आदि मिले हैं। कितने घरों के भीतर कूपों, स्नानागरों तथा नालियों के होने के. 

» .: कारण इस वात का प्रमाण मिलता है कि किसी समय यहाँ का. सामाजिक जीवम उसी ... 
































विशालकाय मकान है जो स्नांनागार सा मालूम पड़ता है । इसमें चारों ओर मरोखे वाली - 

































१ छ४ वैदिक साहित्य-परिशीलन 


प्रकार का था जिस प्रकार सुमेर देश में था, जो मिख ओर बाबूल के तत्कालीन जीवन. 
से उत्कृष्ट समा जाता था | 
मोहन जोदड़ों का स्वानागार । 
अभी मोहन जोदड़ो के जिस विशाल-कांय स्नानागार का उल्लेख कर श्राये हैं उसके 
विषय में कुछ और रोचक बातें कहनी हैं। इस स्नानागार का क्षेत्रफल १८०)८ १०८ ४ | 
फीट है। इसके भीतर ३६ फीय लम्बा, २३ फीट चौड़ा तथा ८ फीट गहरा एक जल-कुंड -.. 
बना है, जिसके ऊपर में, चारों ओर, बरामदे बने हुए है | गन्दे जल को जमीन के भीतर 
: से ही बाहर निकालने के लिए एक बड़ी नाली बनी है |. 
मोहन जोदड़ी का गर्म घर 
इस विशाल स्नानागार के दक्षिण-पश्चिम की ओर गरम हवा सेवन के लिए, विचित्र 
ढंग के मकान, कोठरियाँ और बरामदे बने हैं। यहाँ भस्म (राख ) और लकड़ी के 
कोयले पाये गये हैं| जान पड़ता है, उस समय के लोगों को गम घर (-7ए.0८॥०४0) 
का शान था । 


मोहन जोदड़ो की निर्माए-शैली 





मोहन जोदड़ो के निरीक्षण से स्पष्ट है कि उन दिनों ब्रास्तु-विद्या में बहुत उन्नति हो 


चुकी थी | भारत के आधुनिक नगयों के देखने से मालूम होता है! कि ये नगर किसी 


विशेष शैली से नहीं बनाये गये हैं | जेसे-जैसे जनसंख्या बढ़ती गई, वैसे-बैसे मनमाने | 


स्थानों पर, व्यक्तिगत सुमीते के अनुसार दूकान, घर आदि बनते गये; टेढ़ी-मेढ़ी गलियों 
का जन्म होता गया | किन्तु मोहन जोदड़ो नगर की स्थापना एक विधि-विशेष के अनुसार 


हुईं थी | मध्य में राजपथ था | यह बहुत चौड़ा था | इसकी दोनों तरफ बड़ी-बड़ी दुकानें 


: थीं। उन दूकानों के ऊपर परिवारों के रहने के लिए चौबारे बने हुए थे | ऊपर जाने 
के लिए सीढ़ियाँ थीं जो बाजार में आती थीं। उक्त राजपथ के उत्तर और दक्षिण में 
गलियाँ थीं जो एक-दूसरी के समानान्तर थीं। पुना इंन गलियों से छोटी-छोटी गलियाँ 
: फूट कर उन बड़ी गलियों के साथ समकोण पर मिली थीं। इस प्रकार इस नगर प्र 
सीधी पंक्तियों में सकान बनाये गये थे । भारत के नगरों की तो बात ही क्या यूरोप में : 
भी जहाँ वास्तु-विद्या का बहुत प्रचार है, वास्तु-विद्या के अनुसार नगर-निर्माण नहीं हआ 
है । केवल अमेरिका के हाल के बने हुए नगरों में यह बात दिखाई देती है। जिस विद्या. | 
का प्रयोग मोहन जोदड़ो के निर्माण में किया गया था वह -विद्या ५००० वर्ष पीछे केवल | 
अमेरिका के कुछ नगरों में ही देख पड़ती है। इससे शायद पराठकंगण वास्तु-विद्या के 
तत्काह्लीन उन्नति का कुंछु अ्रन्दाज लगा सकेंगे | 

















बेदांग और उपवेद १४४ 
मोहन जोदड़ो का तालाब । पं 
मोहन जोदड़ो में एक बड़ा तालाब भी-मिला है, जो ३६ फीद लम्बा और २३ फीट 


चौड़ा है | यह एक आलीशान मकान के बीच में बना है | इस तालाब के चारों तरफ 


पक्रा चबूतरा था। चारों कोनों पर परदेदार गोल प्राह्षण बने थे जिनके चारों तरफ पकी 
दौवारे थीं। जल में उतरने के लिए. दो तरफ चौड़ी-चौड़ी सीढ़ियाँ बनी थीं | 
मोहन जोदड़ो की मुद्राएँ ल्‍ 

मोहन जादड़ों में पाई गई मुद्राएँ बड़े महत्त्व की हैं| जैसी सुद्राएँ यहाँ और . हरप्पा 
में मिली हैं ठीक वैसी ही मुद्राएँ सुमेर (5०४८४) और एलम (॥|०७०)) में भी मिल्ली 
हैं जिससे मालूम होता है कि इन चारों नगरों के रहने वाले परस्पर सजाति और समकालीन 


. (६० पू० ३००० वर्ष के ) थे। 


मोहन जोदड़ो की परेलू चीजें 

यहाँ की खोदाई में घरेल्नू तथा ग्हस्थी के काम में आने वाली बहुत सी चीजें भी 
मिली हैं जिनसे मोहन जोदड़ो-निवासियों की स्थापत्य-प्रतिभा का बहुमुखी होना सिद्ध होता 
है | छोटी-छोटी डिबियों से लेकर बड़े-बड़े माठ भी मिले हैं। प्याला, थाली, चमचा, 


कलछी आदि भी ग्रातत हुए हैं। इनपर काले, लाल आदि रंगों के अनेक डिजाइन बने 


हैं। ऊखल, मूंसल, चक्की आदि भी मिले हैं | सोने, चाँदी, ताँबे तथा कीमती पत्थरों के 
हब ६203७:  $६८ ७५ | श 

हार पाये गये हैँ | तॉबे के कितने ही औजार, चाँदी का एक डब्बा जिंसमें गहने रखे 

हुए थे और रई के कपड़े भी प्राप्त हुए हैं । खिलौनों, वर्तनों, मुद्राओं, मूर्तियों आदि पंर 


ये नाना प्रकार के चित्र बनाते थे जिससे मालूम होता है कि उनंभें चित्रकला अपनी: 
मौढ़ावस्था को पहुँच चुकी थी। सबसे विचित्र बात तो यह है कि मोहन जोदड़ो की खोदाई 


४ 


: में आजकल की तरह ही शिवलिंग मिले हैं जिनसे वहाँ के निवासियों का शिव-पूजक 


होना सिद्ध होता है। शिव पहले दानवों के ही उपास्य देव ये | बाद में वे पौराणिक 
हिन्दुओं के भी देवाधिदेव महादेव बन बैठे | ह 
हरपा में मिली चीजें ह । 23 
मोहन जोदड़ों से ४५० मील दूर पंजाब के मौंट गोमरी जिले में 'हरप्पा” नामक स्थान 
है। वहाँ मी खोदाई हुई है | वहाँ भी ऐसी ही निराली चीजें मिली हैं । ये चीजें मोहन 
जोदड़ों में मिली हुई चीजों से भी प्राचीन हैं | वहाँ भी. एक ताम्र-पत्र तथा ताम्र के सिक्‍के 
एवं कुछ अख्-शस्त्र, जैसे कुल्हाड़ियाँ, तलबारें, भाले आदि मिले हैं । मोहन जोदड़ो 
ओर हरपपा बालों को लिपि-शञान मी था, जैसा कि उनके सीलों, मुहरों आदि पंर लिखे 
हुए अक्षरों से माह्ूम पड़ता है। पर ये अक्षर अभी तक पढ़े नहीं गये हैं। इन दोनों 


१० 


हक 








- काल को छोड़कर भारत के इतिहासिक काल में आइए और बौद्धों, जैनों और पौराणिक / 


 गान्धार-शैली 


* पाये गये कुछ विशेष प्रकार के मग्नावशेष हैं, जिन्हें प्राचीनकाल में 'गाखारं नामसे 


उक्त धारणा को पुष्ठ करते हैं। ईसवी सन्‌ १६०६ में पेशाबर में स्तृपाकार मिट्टी की एक. 
ढेर की खोदाई हुई थी, जिसे लोग 'शाहजी की. ढेरी' कहते हैं। इस खोदाई से गान्धार 
:.. काल की गह-कला के कितने ही नमूने, जैसे राँगे के छोटे-छोटे बक्‍स अआ्रादि, मिले हैं, 


बनवाया था । कितने ही अन्य स्तूपों में कनिष्क के सिक्के मिले. हैं जो भारत को गाखार 
कला का ऋणी होना घोषित कर रहे हैं। " 
|... तक्षशिला 


:  शिला को बंनावें; तत्पश्चात्‌ महखवानुसार अन्य स्थानों का अवल्ञोकत करें। तन्षशित्ञा 

: या ठिकशिला' पंजाब. में हे जो सिकन्द्र महान के समेश तक एक बड़ा ही प्रसिद्ध नगर 
“ था। वहाँ भी खोदाई हुईं है ओर कुशान-वंशीय नरपतियों के सिक्‍के स्तूप-समूहँों में मिले 
- हैं जिनसे महाराज कनिष्क का इतिहास. निश्चित-प्राय हो गया है। प्रसिद्ध संस्कृत- 





























श्प्र६्‌ | - » वैदिक साहित्य-परिशीज्षन . 





स्थानों का पता पहले-पहल श्रीमान आर० डी० बैनर्जी महोदय (!७॥, हि. [9., छिक्ठा- 
४८7]०८) को, जो पश्चिम मंडल के पुरातत्व विभाग के घुरिन्टेस्डेस्ट थे, इंसवी सन 
१६२२ में लगा था और ईसबी सन्‌ १६२५-२६ में खूब जोरों. की खोदाइयाँ हुई थीं। 
पर ये खोदाइयाँ अ्रमी तक समाप्त नहीं हुई हैं । १ 
बोडों, जैनों ओर हिन्दुओं की स्थापत्य-कला 

मोहन जोदड़ो और हरप्पा के स्थापत्य-बैभव का सम्बन्ध प्रागेतिहासिक काल से हैं 


अर्थात्‌ उस काल से है जिसका इतिहास हमें मालूम नहीं है | अतः अब इस अनैतिहासिक, 
हिन्दुओं ( वेंदकालीन आयों नहों ) की स्थापत्य-कला का दर्शन कौजिए, | 


इस प्रसंग में सर्वप्रथम हम अपने पाठकों से यह कह देना चाहते है कि भारतवर्ष 
पर यूनान देश की स्थापत्य-कला का प्रभाव अवश्य पड़ा है, जिसका सबूत सीमाग्रान्त में 


पुकारा जाता था। ये मग्नावशेष बौद्ध विहारों और स्तूपों के अंश हैं | इनमें बौझ मन्दिर 
( चैत्य-एवं विहार ) तथा बुद्धदेव की प्रतिमाएँ हैं | कोरित्थ-देशीयव एरोेट्सू के हाथ में 
एक बड़ी-सी पुष्प माला लिये हुए पूर्णतः नग्न चित्र, पत्ष वाले एटलांग्स के अनेक चित्र... 
तथा और भी अनेक चित्रकारी के नमूने स्थापत्य-विशारदों तथा पुरातत्व के पंडितों की 





जिनपर के लेख से स्पष्ट मालूम होता है कि उक्त स्तूप को सम्राट कनिः्क ने श्मारंक-स्वरूप 







भारतीय शिल्प-कला का अध्ययन करने के लिए. हम लोग अपना पहला पाठ तक्षु-- 






व्याकश्णुकार पाणिनि ने तल्षशिला में शिक्षा पाई थी। अपने समय में तहुंशिला ही 
शिक्षा-यात्ति का सार्वभौम केद्धे था। । 





५ 


सारनाथ 
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संसार-प्रसिद्ध सारनाथ, जिसका शुद्ध नाम सारंगनाथ है, काशी से चार मील, वरुणा 
नदी के उस पार है| इसे बोद्ध साहित्य में इस पंत्तन ( आषि-पत्तन ) और स्गदाव 
भी कहते हैं | अशोक के समय में सारनाथ का सितारा चमका। कितने बौद्ध मठ और 
विहार बनाये गये जिन्हें विधियों ने .बाहर से आकर नष्ट-श्रष्ट कर दिया। यहाँ पर भी - 
ईंसवी सन्‌ १८३४-३६ में कनिघम साहब नें खोदाई की ओर 'घमेख स्तूप” और 'चोखंडी 
स्तूप! को बाहर निकाला | तब से यहाँ की खोदाई जारी है ओर पाई हुई चीजें यहाँ 
के अजायब-घरः में रख दी गई हैं। मार्शल साहब ने . १६२५-२६ में “वत्वारी आर्य 
सत्याति! का उपदेश एक़ पत्थर पर खुदा हुआ, प्रधान मन्दिर के पश्चिम की ओर पाया 
था | यहाँ पर चौखंडी-स्तूप, धमेंख ( धर्मन्न ) स्तूप, प्रधान मन्दिर, कनिष्क के शिक्ला+ 
लेख आदि बौद्धों की स्थापत्य-कल्मा की उत्काष्ठता कर रहे हैं. मूलगन्धकुटी-विहार तथा 
चक्रमुक्त ओर चारसिहों की मूर्ति वाला सर्वोत्तम श्रशोक स्तंभ देखने के लायक हैं । 
'नालन्दा 

छुटी शताब्दी के आते-आते विहार के नालन्दा नामक स्थान तच्ुशिला का उत्तरा- « , 


'घिकारी बन बैठा ओर तत्कालीन जगत का विद्या-केद्ध बन गया | प्रसिद्ध चीनी यात्री 


हुएनसांग ने सातवीं शताब्दी में इसका विस्तृत वर्णन किया है। यहाँ प्रसिद्ध बौद्ध-' 


| ..विश्व-विद्यालय था | नालन्दा की खोदाई में अब तक दस भवन' मिले हैं; ग्यारहवाँ मठ 


भी दिखाई देता है। यहाँ की खोदाई से भी बहुत सी बातों का पता लगा है| नालन्दा 
का यह नाम जैनों के सूत्र-क्ृतांग, - बौद्धों के निकाय, ताम्रपत्रों और शिला-लेखों में पाया 
जाता है। इसका यह नाम क्‍यों पड़ा, इसपर कितनी ही किम्बदन्तियाँ प्रचलित हैँ--- 

(१) चीनी परिब्राजक हुएनसांग ने लिखा है कि तथागत ( बुद्धदेव ) अपनी... . 
वृद्धावस्था में इसी जगह बोधिसत्व-जीवन व्यतीत करते थे | वे एक बड़े प्रान्त के राजा 
हो गये | उन्होंने अपनी राजधानी यहीं बनाई | संसारी जीवों के दुःख से व्यथित होकर 
उन्होंने अनवस्त-रूप से दान देना प्रारंभ: किया | फलस्वरूप इस जगह का नाम नालन्द 
(जिसका अर्थ है दान का अन्त नहीं ) पड़ गया। 9, 
. (२) इत्सिंग के कथनानुसार नालन्द का पहला नाम “नागानन्द! था जो किसी नाग: - 
ज्ञाति के व्यक्ति के नाम पर, जिसे नन्‍्दं कहते थे, रखा गया था | | 

(३ ) यह भी संभव है कि चैकि यहाँ पर “तल! श्रर्थांत्‌ कमल के फूलों की प्रचुरता 
थी जो अभी है, इसलिए इसका नाम नोल्न्द पड़ा | डे 

“ “उक्त तीनों ही कल्पनाएँ  नालन्दा के नामकरण का पता लगाने के लिए निस्सार तथा 


बे सिर-पैर की हैं। जिस स्थान पर प्राचीन काल्ल में नालन्दा की स्थिति थी उस स्थानःका 


ही 
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'नाम श्रर्वाचीनकाल में बड़गाम पड़ गया था जैसा कि कतिपय जैन ग्रन्थों से पता चलता. - 
है | बड़गाम' शब्द बस्म्ाम” शब्द का अपभ्रश है; चूंकि उक्त स्थान में बव्बत्नों की 
“मस्मार थी, अतः उसका नाम वर्ग्राम' पड़ा जो बाद में बिगड़ कर बड़गाम! हो गया । 
' तालन्दा ईसा के शताब्दियों पूर्व तथा पश्चात्‌ भी एक उन्नतिशील नगर था। दो 
हान्‌ धर्मगुंदओं (महावीर और बुद्ध देव ) की चरण-घूलि, सोन्दर्यमयी भील, पदूम 
परिपूर्ण सरोबर तथा जैन और बौद्ध धर्मों के इन्द्र भूति एवं सारिपुत्र नामक दो प्रधान 
शिष्यों के सम्बन्ध से इस स्थान ने प्राचीन काल में पवित्रता आर यसिद्धि की चरम सीमा 
को प्राप्त कर लिया था। हुएनसांग के समय, जिसने ईसवी सनों ६१० और ६४५ के 
बीच भारत-श्रमण किया था, यह स्थान अपनी गौख-श्री के उच्चतम स्तर पर आरूद् 
हो चुका था। 
पाटलिपुत्र 
पागलिपुत्र ( वत्तम्रान पटना ) की खोदाई से, जिसे मि० स्पूनर ने सँथाली थी, काठ 
के बने हुए! उस प्राचीर ( घेरा [80८७ ) के भग्नांश मिले हैं, जो ईसा-पूर्व चौथी शताब्दी 
में, उक्त नगर के चारों ओर बना हुआ था। अशोक के बनवाए हुए पाटलिपुत्र के सभा 
भवन के स्तंभ का भग्नावशेष तथा कितने ही इंट स्तूप भी मिले हैं | उसके बनवाए, हुए. 
कुल १४ स्तम्मों का पता चला है। जिनमें लोरिया-मन्दन गढ़ का स्वम्न, जो चम्पारन 
जिले में हे, वस्तुत; सुरक्षित है । प्रत्येक स्तम्भ का प्रधान भाग, जो शहतीर के समान था 
एक ही टुकड़े का था | इसके तीन भाग थे---रूपर का भाग, नीचे का भाग और मध्य भाग 
जिनमें दश्तकारी की सफाई थी । पाटलिपुत्र की खोदाई से मोर्य-सम्यता और पारसी-सम्यता 
का सम्बन्ध मालूम हुआ है | इन खोजों से चाणक्य के अर्थशात्र और मेगास्थनीज के 
लेखों का समर्थन हुआ है । 
बेसाढ़ ; ; 
... अ्रब पटने से बसाह की खोदाई देखने चलिए, | बसाढ़ मुजफ्फरपुर जिले में एक गाँव 
.. है जो हाजीपुर से श८ मील उत्तर है । जहाँ आ्राजकल बसाढ़ बसा है बहीं पर अथवा उसी 
- के आस-पास बौद्ध काल में विश्वविदित वैशाली नगरी बसी थी; क्योंकि उसी के मिकृदस्थ 
बखरा गाँव में एक अशोक स्तंभ है। यह वैशाली बज्जी (बृज्जी) देश की राजधानी थी * 
और वहाँ पर लिच्छुवि नामक एक ब्रांत्य क्षत्रिय जाति गणु-तन्त्र ( प्रजातन्त्र ) के द्वारा - 
शासन करती थी | यह जाति कई उपजातियों में विभक्त थी जिनमें से एक का नाम जातृ 
... था, जिसे जैन धर्म के प्रवर्तक महावीर खामी का जन्म देने का सोमाग्य प्रा्त हुआ था। 
इसी कारण उन्हें नातपुत्त ( ज्ञातृ-पुत्र ) भी कहते हैं| उक्त बज्जी देश में सारन, चम्पारन, 
मुजपफरपुर ओर दरभंगा, इन चार जिलों के थोड़े-थोड़े भाग संम्मिलित समभने चाहि 


0 
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बसाढ़ू के लोग कहा करते थे कि उनका गाँव राजा विशाल की राजधानी थी | है. 
सन्‌ १६०३-४ में तथा १६१३-१४ में राजा विशाल के गढ़ पर ही खोदाइयाँ हुईं जिनमें 
मिले हुए गुप्त, ऋष्ण तथा प्राकुकुषण मुहरों के देखने से मालूम होता है कि यह राज्या- 
घिकारियों का ही केन्ध रहा है । गढ़ से पश्चिम तरफ बाबन पोखरे के उत्तरी भाग पर,. 
आपको मध्यकालीन कितनी ही मूसियाँ बुद्ध, बोधि-सत्व, विष्णु, हरगौरी, गणेश, सप्त 
मातृका, एवं जैन तीथ्थकरों की मिलेंगी । । 
विशाल गढ़ की खोदाई में जो सबसे अधिक महत्वपूर्ण चीजें मिली हैं, वे. हैं महाराजाओं 
महारानियों तथा दूसरे राज्याधिकारियों की अंकित कई सौ मुहरें, जिनमें महाराज चन्द्रशुप्त- 
द्वितीय (ई० सन्‌ इ८०-४१३ ) की धर्मपत्नी महादेवी श्री ध्रुव खामिनी, महाक्तत्रप रुद्र 


* सेन की बहन महादेवी प्रभुदमा, वैशाली के अनुसयानक आदि की मुहरें मुख्य हैं। 


जैन घ॒र्म के लिए वैशाली का कितना महत्व है, यह तो उसके प्रवर्संक महाबीर खापी 


- के वहाँ जन्म लेने से ही स्पष्ट है। बोद धर में भी वैशाली का कम महत्व नहीं है। 
' वैशाली में ही बुद्ध ने, ई० पू० ५२४-४.२४ में स्त्रियों को सिल्ुणी बनने का अधिकार दिया 


था श्रौर अपना अन्तिम वर्षावास किया था। यहीं पर उनके निर्वाण के सौ वर्ष पश्चात्‌ 
उनके उपदेशों की छान-बीन के लिए, ई० पू० र८३ में बौद्ध मिक्तुओं ने अपना द्वितीय 
धर्म सम्मेलन (3प्रतत॥7500 (०पफरटा।) किया था । 
पहाडडपुर 

यों तो बंगाल प्रान्त में कई स्थानों में अन्वेषण का कार्य हुआ है; किन्तु 'पहाड़पुर' 
की खोदाई. विशेष महत्व रखती है । पहाड़पुर राजशाही जिले के अन्तर्गत इस्टर्म बंगाल 
रेलवे लाइन पर स्थिंत जमालगंज स्टेशन से लगभग तीन मील की दूरी पर है। खोदाई 
के पहले जँँडहर की आकृति छोटे-छोटे थैलों की ४ंखला से परिवेष्ठित एक पहाड़ी जैसी थी; 


. संभवत; इसी कारण इस स्थान का नाम पहाड़पुर पड़ा । ग्राम का ग्राचीन नाम 'सोमपुर” था, 


जैसा कि खँडहर से प्राप्य एक मुद्रा से, जिस पर 'सोमपुर धर्मणाल विहार! शब्द अंकित है 
प्रकट होता है। बोधगया में प्राप्त एक शिलालेख भी इस बात को पुष्ठ करता है कि. 
बंगाल में इस नाम का एक प्रसिद्ध बिहार था। पे 

सर्व प्रथम ई० सन्‌ १६२३ की श्ली मार्च को पहाड़पुर के सुविस्तृत स्तूप की खोदाई 
प्रासम्म हुईं ओर क्रमशः बढ़ती गई । कुदाली की पहली चोट मारनेवाले “वारेन्द्र-अनुसन्धान 


समिति के अध्यक्ष बाबू अक्षय कुंमार मैत्रेय थे |. 


पहाडुपुर के मन्दिर द 
पहाड़पुर में एक ऐसा अच्छा मन्दिर मिल्रा है जो सप्तस्त भारत में अपना जोड़ नहीं 
सुखद । इस मन्दिर में हिन्दू-बौदू-संस्कृति का अच्छा सम्मिश्रण किया गया है । “मूमिस्पशे 
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-झुंद्रा' तथा व्याख्यान-मुद्रा! की अवस्थामें भगवान बुद्ध की मूचियाँ मिली हैं। गोवद्धैन-. 
: धरी च॒तुर्बाहु ऋष्ण और बलशूम की मूत्तियाँ, बम आर यथुना की मूत्तियाँ, बालि, सुप्रीब 


तारा, बोघिसत्व पदपाशि आदि की मूर्तियाँ विशेष उल्लेखनीय हैं। कला और इतिहास 
: दोनों हष्ठियों से पहाड़पुर प्रसिद्ध है। इस मन्दिर की स्थापत्य शैली ( $/ए08 6 
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"का... 


भेग | नं 
के. -. #0|/०८७/८ ) उत्तर मारत और दक्षिण भारत दोनों से सर्वथा भिन्न है। जो शिल्प- 
के शैली ब्रह्मदेश, जाबा ओर ग्राच्य द्वीप-समूह के प्राचीन भन्दिरों में देख पड़ती है, उनकी - 


नींव सम्भवतः इस पहाड़पुर के मन्दिर में डाली गई थी। इस मन्दिर में उक्त देव-देवियों के... 
- ब्ित्रों के अतिरिक्त कितने ऐसे भी चित्र हैं जिनके द्वारा पंचतंत्र की कहानियाँ दिखाई गई - 
|. हैं; जैसे कीलोत्पाठी बानर तथा शशद-बंचित कुएँ में मॉकतत हुए. शिह के चित्र प्रभति | 
/ भुवनेश्वर का मन्द्रि 
भुवनेश्यर का मन्दिर कला और साहित्य की दृष्टि से समस्त भारत में निराला है| इस 
मन्दिर का निर्माण इतनी अच्छी शैली से हुआ है कि इसके अध्ययन द्वारा बंगीय कला 
.. ओर स्थापत्य-शास्त्र का मार्मिक. रहस्य मालूम हो सकता है । अधिक न कहकर इतना ही 
कहना पर्याप्त है कि इस स्थान पर हिन्दू धर्म और तांबिक बोड धर्म का संबोग मालूम पढ़ता 
: है। चार मूत्तियोँ ( बोधिसत्व पदपाणि, चामुण्डा देवी, इद्धाणी और वाराही की ) 
देखने योग्य हैं । > 
भारत के प्राचीन मन्दिर दो श्रेणियों में बिभक्त किये जा सकते हँ---(१) आर्य-ओेणी 
ओर (२) द्वाविड़ श्रेणी | उड़ीसा में भुवनेश्यर का, बुन्देलखंड में खजुराहो का, जोधपुर 
: में श्रोसिया का, आबू पहाड़ पर दि्लिवरा का - मन्दिर आर्य श्रेणी के मुख्य उदाहरण हैं | 
- इसी तरह मद्रास के दक्षिण समुद्र के तद पर 'मह्लारपुरम-रथः कांजीवरप में कैलाश नाथ 
का, बीजापुर के 'अएहोले और पत्तदफल' के, त्रिचनापली में श्री रज्ञम का तथा एलोश का. 
-क्रैलास-मन्दिर और तंजोर का मन्दिर द्वाबिड़-ओ्रेणी के नमूने हैं। दोनों श्रेणियों की रचना _ 
शैली में यह भेद है कि पहली अ्रणी के मन्दिरों का अधोभाग अधिक विस्तृत वो नहीं 
होता पर.उसकी डचाई अधिक होती है; पर वूसरी श्रेणी के मन्दिरों का अधोभाग विस्तृत 
. और ऊँचाई कम होती है जिससे देखने में वे प्रिमिड की तरह लगते हैं | ४ 
5 हुमा ढ 
। गुफाएँ तीन श्रेणियों में विभक्त की जा सकती हैं--(१) बौद्ध, (२) हिन्दू और(३)जैन | 
। बोद्ध गुफाएँ दो प्रकार की हैं; चैत्य ओर विहार | चैत्य साधारण मन्दिर के समान होता 
है जो देखने में गिरजा-चर सा जान पड़ता है और विहार भिन्नुश्रों के रहने का स्थल" 
हैः।:शायद ही. कोई ऐसा चैत्य मिलेगा जिसके संमीप विहार न हो | । 
(हिन्दुओं के गुफा-सन्दिरों का नमूना बम्बई के निकट एलिफेन्ट। में है |: यह शिवार्पित 
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किया हुआ है और ०७वीं शताब्दी से पूर्व का नहीं है। परन्तु इन सबों से कहीं अधिक 


प्रसिद्ध मन्दिर एलोरा का कैलास-मन्दिर है| यह ठीक मन्दिर-सा प्रतीत . होता है | परन्तु 
यथार्थ में यह एक चद्ान को ही खोद कर बनाया गया है। यह भी शिवार्पित है] यह 
राष्ट्रकूट के राजा कृष्ण द्वारा ई० सन्‌ ७६८ में खोदा गया था | 

जैनों की गुफाओं में खंड गिरि और उदय गिरि के खोह प्राचीनतम हैं| मध्यकालीन 
खोह का नमूना इद्ध-सभा है जो एल्लोरा में प्रात्तहै और नवीनतम लखोह नासिक का है 


जो अनकाई में है | इस प्रकार के सुरक्षित खोहों में अजन्ता का भी खोह है। इसकी पशंसा-.. 


कला की दृष्टि से बहुत अधिक है । 
बोद्धों, जैनों ओर हिन्दुओं की चित्रकला 


चित्रकला भी स्थापत्य-शास्र का एक मुख्य अंग है। अ्रतंः इस प्रसंग में भारतीय . 
चित्र-कला पर भी कुछ प्रकाश डाल देना अनुचित न होगा । भारतीय चित्र-कला के सबसे 


' अच्छे नमूने अजन्ता की गुफाओं में पाये जाते हैं। इनका समय ई० पू० १०० से लेकर 
. ई० सन्‌ ६०० तक है | अजन्ता की चित्रावली बौद्ध चित्रकला का उत्कृष्ट नमूना है, जो 
आज तक बचा है | बोहूधम की महायान शाखा ने अपनी मध्य एशिया, वेक्ट्रिया, तिब्बत, 
चीन तथा जापान की यात्रा में 'बहाँ बालों से बहुत सी बातें सीखीं ओर उन्हें बहुत सी 
बातें सिंखाई भी | इन अन्योग्य आदान-प्रदानों से उभय पक्तु को लाभ हुआ । यदि बौड़ों 


“मे उन विदेशियों को धरम सिखलाया तो उन विदेशियों ने भी कला-कौशल की उन्नति में 


।  बौद्धों की सहायता की । 


है सातवीं शताब्दी के बाद भारतीय चित्रकला का ह्वास हो चल्ा.। एलोरा के गुफाओं के. 
. चित्र इस बात के प्रमाण हैं। इन चित्रों में परम्परा तो' अजन्ता की ही कला की है, पर _ 


चित्र निर्जीब से हैं | 
मुस्लिय शिक्ष्प-कला 


बौद्धों, जैनों तथा पौराशिक हिन्दुओं की शिज्प-कला का दिग्दर्शन पाठकों को करा अरब 


: हम ऐतिहासिक काल में मुसलमानी शिल्प-कला का दिर्दर्शन कराते हैं। मुसलमानी स्थापत्य' 
कला का कार्य, भारतवर्ष में, १३वीं शताब्दी में प्रारम्म हुआ | मुसलमानों की प्रथम मसजिद 
हिन्दू और जैन मन्दिरों की ही सामग्री से बनी है। कभी-कभी ऐसा भी हुआ है कि मंदिरि 
में बिना कुछ परिबत्तन किये ही उसे मसजिद बना दी गई है.। अजमेंर की 'अदाई दिन 
का झोपड़ा' नामवाली मसजिद तथा कुतुब मीनार के समीप की मसजिद इस बांत के: प्रमाण 


5 हैं। भारतवर्ध में मुस्लिम स्थापत्य-कला मिन्न-मिन्न समय में, मिन्न-मिन्न वंशों की अधीनता- 
में, मिन्न-मिन्न रूप में देख पड़ती है | पठान बादशाहों के समय की इमारतों में यह खूबी है . 
कि वे बंड़ी लम्बी-चौड़ी ओर कोमदार होती थीं। कुतुंबमीनार तथा - अलतमश और अला- 
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- उद्दीन खिलजी के मकबरे इसके नमूने हैं। मंझ ( घार रंढेट ) में एक तीसर प्रकार का 


चित्रों और मुगल, चित्रों को अलग-अलग किया। ई० सन्‌ १६१२ में आपकी राजपूत 
“ पेँटिंग! प्रकाशित हु 


:- शैली से बनी वस्तुओं के वास्तविक नमूनों से. सम्बन्ध रखता है, चाहे वह शैली शद्ध हो - 
: या मिश्रित । अब यहाँ पर हिन्दुओं की खास रचना-शैल्ली पर कुछ प्रकाश डाल कर इस 


- हिन्दू-स्थापत्य- शैली 
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ममूना निकल पड़ा, जिसके उदाहरण हुसंग का मकबरा, 'जामा मसजिंद, जहाजमहल, 
हिंडोला महंल आदि हैं | बंगाल के मुसलमानों की “गह निर्माणझेली एक विचित्र ही ढंग , 
की होती थी, जो स्वतन्त्र थी । इस शैली में बने जदीया मसजिद, एक लाखी मसजिद, 
कदभ्ब रसूल मसजिद आदि प्रसिद्ध इमारतें हैं। बहमनी बंश के मुस्लिम शासकों द्वारा 
बनवाई हुई गुलवर्गा की मसजिद में यह विशेषता है कि इसमें ६३ गुम्बद बने है| श्रहमदा- 
बाद की इयाखें मुस्लिम इमारतों में सबसे श्रधिक खूबसूरत हैँ | सिंदी सैयद की मसजिद का 
जोड़ा कहीं भी तथा कभी मिलना असम्भव सा जाने पड़ता है। मुस्लिम कारीगरी में इतना 
हिन्दूपन कहीं भी नहीं है । इसके ठीक बिपरीत, वीजापुर में आदिलशाही शासकों के द्वारा 
बनवाई हुई इमारतें हैं, जिनमें हिन्दूपन कुछ भी नहीं है। इसके नमूने वहाँ की जामा 
मसजिद्‌, गंगा महल और गोल गुम्बज हैं | 

मगल सम्राटों की इमारतें 
.. पठानों की तरह मुगल बादशाह इमारतों के बड़े शीकीन थे। इनकी शे्षी, भें ह्न्बू 
ओर मुस्लिम कल्ला का संमिश्रण था। मुगल्न वादशाहों की श्मारतों में हमायें की कत्र 
फंतहपुर सिकरी का मकबरा, जहाँगीर के समय को ल्ाहोर की मसजिद, आगरे की इततमाद 
उद्‌-दौला की कत्र, शाहजहाँ के समय का ताज महल आर मोती पसजिद आदि प्रसिद्ध हैं। 
मुगल चित्र-कला 

.. मुगलों की ग्रह निर्माण कला का अध्ययन कर अब उनकी चित्र-कला का अध्ययन -. 
कीजिए | सोलहवीं शताब्दी से मुगलों का राज्य आरम्भ होता है। तभी से फारस की चित्न- 
कला का असर भारत की चित्र कला पर पड़ा |- बहुत दिनों तक पद्धहवीं शताब्दी के बाद 
के चित्र इन्डोपशियन (760 ?८॥88॥) चित्रों के नाम से पसिद्ध थे। डाक्टर कुमार: 
स्वामी ने खवरचित “राजपूत पँटिंग” (१४]५६४ ?%॥॥079) नामक पुश्तक में राजपूताने के 








“* अथववेद्‌ से संबद्ध अथ-वेद या वास्तु-वेंद नामक उपवेद पर यहाँ तक जो कुछ 
लिखा गया है वह भारत के ग्रागेतिहासिक काल किश्वा ऐतिहासिक काल की. वास्तु-स्वना 


परिच्छेद का उपसंहार करते हैं। 


:» हिन्हुओं के विश्वासानुसार स्थापत्य-शास््र. का ज्यौतिष-शाख्र के साथ एक अदूद- 
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डे 
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सम्बन्ध है । फलतः ज्यौतिष-शात्र के कतिपय आचार्यों ने अपनी-अंपनी कृतियों में. 
आवास-यहों, कूपों, देवालयों आदि के निर्माण-नियम बतलाए हैं। उदाहरण के लिए, 
आचार्य वाराह-मिहिर-कृत 'वाराही (बृहत्‌) संहिता” को लीजिए. । 
वाराही (वृह्त) संहिता 
आचार्य ने उक्त संहिता में राजा, सेनापति, मंत्री, युवराज, सामनन्‍्त तथा इंतर श्रेष्ठ 
राजपुरुषों एवं कंचुकी, वेश्या, नत्तंक आदि के घरों की निर्माण-विधि बंतलाते हुए. 
उनकी लम्बाई और चौड़ाई विषयक भिन्न-भिन्न हस्तात्मक माप निर्धारित किये हैं । 
यह तो हुईं पद ( ?0880॥ ) के अनुसार माप-व्यवस्था | इसी प्रकार ब्राह्मण आदि 
चार वर्णों ( (७8/८४ ) तथा चांडालादि अंत्यजों ( 0५६ ८४8८७ ) के घरों के लिए 
भी अलग-अलग माप-मेद बतलाये गये. हैं। उक्त संहिता का. त्रिपंचाशंत्तम (४श्वाँ ) 
अध्याय पढ़िये--- ु 0 
उत्तममष्टम्यधिक॑ हस्त-श्तं तप गुहं प्रथुत्वेन | 
अशष्ोनान्येबं: पंच. सपादानि दैष्येंग ॥४॥ 
अ्र्थ--राजा के लिंए सबसे उत्तम घर वह है जिसकी चौड़ाई १०८ और लम्बाई 
इसकी सवागुणी अर्थात्‌ १०८---२७- १३५ हाथ हो | पुनः उत्तम श्रेणी के घर की 
चौड़ाई में से ८ और लम्बाई में से ८-- २, अर्थात्‌ १० घय देने से दूसरी श्रेणी का घर 


: होता है । इसी प्रकार की क्रिया और तीन बार करते जाने से उत्तम आदि पॉँच श्रेणियों के 


घर के माप निकालते हैं || ४ ॥ अब मंत्री का घर कितना लंबा-चौड़ा होना चाहिए. यह्‌ 


भी जान लीजिए... 


पष्टिएचतुर्विहीना वेश्मानि भवन्तिपञ्ञ सच्चिवस्थ | 

ह स्वाष्यंशयुता दैध्य॑ तदर्धतोराजमंहिषीणाम्‌ |।६॥ 
अर्थ--मंत्री का उत्तम घर ६० हाथ चौड़ा होता है | पुनं। इसमें से चार-चार हाथ 
क्रमशः घठते जाने से अन्य चार प्रकार के मंत्री-गहों की चौड़ाई आती है | चौड़ाई में 
आठवाँ भाग जोड़ देने से लम्बाई मालूम हो जाती है | रानियों के घर के माप इनके आधे . 
होते हैं । 


जो इस विष्रय को सुविस्तृत-रूप से जानना चाहे वे उक्त संहिता को पढ़ें | 











अथ पष्ठ परिच्छेद' 
वेदोपाह् 


कोई-कोई वेदों के छः अंगों की तरह उनके छुः उपांग भी मानते है और ये छः उपांग 
पढ्‌ दर्शन ही हैं जिनके नाम ये हैं--( १ ) सांख्य, ( २) योग, (३ ) वैशेषिक, ( ४). 
न्याय, ( ५ ) पूर्व मीमांसा ओर (६) उत्तम मीमांसा या वेदान्त । इस छुझों पर भी 
इस ग्रंथ में प्रकाश डाला जायगा | यहाँ पर भी हम अपने पाठकों को बता देना चाहते 
हैं कि ये छः केवल विषयों के नाम हैं , ग्रंथों के नहीं। इनमें एक-एक विष्रय पर अनेक 
प्रव्थ लिखे गये हैं । 
साख्य दर्शन वा कापिल-दर्शन 
 सांख्य-दर्शन के आदि प्रवत्तेक महर्षि कपिल है; अतः इसे कापिल-दशन भी कहते हैं। . 
इस दर्शन का नाम सांख्य” इस कारण पड़ा कि इसमें पच्चीस तत्त्वों की 'संख्या' मिश्चित 
की गई है | इस दर्शन के अनुसार प्रकृत से लेकर पुरुष तक सभी सूक्षत किम्वा स्थूल तत्त्व 
इन्हीं २५ तत्तों के अन्तर्गत आ जाते हैं । 
"?५ तलो' के नाम रे 
> उन २४ तत्तों के नाम क्रमशः ये हं--प्रकृति, महत्‌, अहक्लार, पश्चतन्मात्र, एकादश 
' इृन्धिय, पश्न महाभूत और पुरुष । 
प्रकति और विकृति ह । 
प्रकृति उसको कहते हैं. जिससे कोई वस्तु बने ओर जो बस्तु बने. उसको विक्वति 
( विकार ) कहते हैं ; जैसे सुवर्ण से कुंडल बनता है तो यहाँ सुबर्ण प्रकृति और कुणडल 
“विक्वति है। ह 
.. : प्रक्नति और विज्ञति ये आपेक्षिक संशाएँ हैं। एक ही तत्व अपने उत्पादक की दृष्टि... 
से विक्षति ओर अपने उत्पाय की दृष्टि से प्रकृति हो सकती है, जैसा कि आगे के उदाहरण . 
"से स्पष्ट हो जायगा । है. 
सत्व, रजस और तमंस , ये तीन गुर ह 
सत्य, रजस और तमस्‌ ये तीन गुण हैं | गुणों के साम्यावस्था का नाम प्रकृति है। 
“यही साम्यावस्था असली अवस्था है। इसी असली अवस्था का नाम ग्रक्मति है। यही... 
_मलयावर्था है; क्योंकि इस अवस्था में सारी रचना अपने असली रूप में लीन हो जाती है... 
और कार्य जगत्‌ अव्यक्त हो जाता है | अतः प्रकृति को अव्यक्त भी कहते हैं| 











वेदोपाज्ञ |... - शश४ 
प्रलय और सृष्टि 
प्रकृति में सष्टि के लिए जब ज्ञीम (हलचल ) उतन्न होता है तब गुणों की उक्त 
साम्यावस्था नष्ट होकर उनमें विषमता उत्पन्न कर देती है। गुणों की यही वेषम्यावस्था ही 
सृष्ठि की अवस्था है | 
२४ तलो' का उत्पत्ति-क्रम | 
प्रकृति में जब सृष्टि के लिए ज्ञोम उत्पन्न होता हैतो पहले पहल जो तत्त्व उससे 


अहंकार, फिर अहंकार से पंचतन्मात्र और ग्यारह इच्धियाँ, और पंचतन्मांत्रों से क्रमश; पंच 
: महाभूत उत्पन्न होते हैं | 
पंचतन्मात्र 

पंचतन्मात्र ये हैं--रूप-तन्मात्र, रस-तन्मात्रं, गनन्‍्ध-तन्मात्र, स्पर्श-तमस्मात्र और शब्दृ- 
- सम्मात्र हरे 
: पंचभूत 

पंचभूत वे हैं जो उक्त तम्मात्राओं से क्रमश; उत्पन्न होते हैं--तेज ( अग्नि 
'पृथ्बी, वायु और आकाश । 
ग्यारह इखच्द्रियाँ ह 

ग्यारह इन्द्रियाँ ये हं--पाँच कर्मेच्तिय (मुख, हस्त, पाद, शुद्या और जननेच्धिय ), पाँच : 
- आनेद्धियाँ (नेत्र, ओत्र, आण, रसना और त्वचा ), ये दस और ग्यारहवाँ मन | 
: सांख्य-दर्शन में वर्णित पूर्वोक्त तत्वों को मलीभाँति समझने के लिए उनके अंगरेजी 
: प्रतिशब्द नीचे दिये जाते हैं। आशा है'कि. इससे अंगरेजी जानने वालों को विषय समभने 
में विशेष सुविधा होगी | 


तत्वों के अंगरेजी: प्रतिशंब्द है 
प्रकृति ब७प:९ 28 0800808/#60 ६7070 पुरुष | महत्‌ ८८ 86 ॥00]6८# 
28 0978079॥60 ६707) मनसू | इसे बुद्धि-तत्व भी कहते हैं। अहंकार - 6 
९0726०४00 0 ॥एंतवप0ए ; 52९[-००78००ए५७४४$ । अपनी सत्ता वा 
लि व्यक्तित्व का ज्ञान कि "मैं हूँ |? तम्मात्र 576 8प6 छापे फंणदाए ढट एर०ा9, 
। 8प८7 88, रूप, रस, गन्ध, स्पर्श और शब्द | 7॥6४8/|ए व पां6क्वा8 8 एकए.- 
5 इन] वृष्थाधाए), सत्य त॥6 वृष्णाणए 0 ह8०00व768४४ बाते $ुपताए : 
-.. 268%7060 88 ४6 868: 0[ [6 00766 (50॥98?., रजसू ८796 . 
>पष्ाए रपट एक्प5४४8 00 काएटी बेटा कं लाल्कलपे एलेपडु  . 








उत्पन्न होता है उसका नाम है महत्‌, फिर महत्‌ से जो उत्पन्न होता है उसका नाम है. 








































7”. “नासत आत्मा लाभो न सत. आत्महानम” ; अर्थात्‌ जो नहीं है उसको स्वरूप लाभ नहीं 


१४६ बैदिक साहित्य- परिशीलन 


तप्तसू ८ [0॥#00९88 07 48॥07%02८, सत्त 9/८त00790968 # 2008, रजसू 
की खाल बाते तमस्‌ क्‍0 86०7078, पुरुष -॥ 6 90पा 88 09908८0 ६0... 
प्रकृति | विक्षति -- 8 टब्रा0 ० #0000- /6 गद्गापाओं 007 6% 0760 ० | 
27ए077082. ' 
९५ ततों में केबल प्रकृति आदि भेद 
.. पूर्वोक्त पच्चीस तत्वों में से कोई केवल ग्रकृृति है, कोई ग्रकृति-विक्ृति है, कोई केबल « 
विकृृति है और कोई प्रकृति-विक्षृति कुछ भी नहीं है। जो मूल प्रकृति है श्रर्थात्‌ जिससे 
आगे बनना आरभम्म हुआ, पर वह आप किसी से नहीं बनी, वह क्रेबल प्रकृति है। वही ' 
मुख्य प्रकृति है | मुख्य पक्ृति होने से ही उसको प्रधान कहते हैं | अव्यक्त भी उसी का 
नाम है। प्रकृति से महत्‌ और महत्‌ से अहंकार उत्पन्न होता है; अतः महत्‌ अहंकार - 
की प्रकृति और प्रधान की विक्षति है। इसी प्रकार अहंकार तन्मात्र और इद्ठियों की 
प्रकृति तथा महत्‌ की विकृति है । और पंचतन्मात्र पंच महाभूतों की प्रकृति, पर 
अहंकार की विक्ृति है| इसलिए महत्‌, अहंकार, और पंचतन्मात्र, ये प्रक्ृति-विक्षृति हैं 
ओर ग्यारह इच्धियाँ तथा पंचमहाभूत केवल विक्वति हैँ, क्योंकि ये उत्न्न हुए हैं ; पर इनसे 
आगे कुछ उत्पन्न नहीं होता | पुरुष न यक्षति है, न विकृृति ; क्योंकि न उससे कुछ बनता 
है, न वह किसी से बना है | इस पर सांख्यकारिका का बचन पढ़िए--- 

मूल प्रकृति रबिक्षति महदात्रा; प्रकृति-विक्षतयः सत्त | 

पोड़शकश्चबिकारी न प्रकृतिन॑विक्ृतिः पुरुष: ||१॥ 


अर्थ---मूल प्रकृति किसी की विक्वति नहीं है। महत्‌ आ्रादि सात ( महत्‌, अहंकार .* ह 


और पंचतन्मात्र ) प्रकृति-विक्षति हैं। सोलह ( पंचमहाभूत और ग्यारह इच्तियाँ केवल 
विक्वति हैं और पुरुष न प्रकृति है, न विक्ृृति । 
सांख्य-शाखत्र में तीन ही प्रमाण माने जाते हैं। सांख्य-कारिका पहिए...- 


तीन प्रमाण 


दृष्टमनुमानमाप्तवंचन च सर्वप्रमाण-सिद्धत्वात्‌ । 
त्रिविध प्रमाणुमिष्टं प्रमेय-सिद्धिः प्रसाणद्धिः ॥४|| 
४ अर्थ--अमेय की सिद्धि प्रमाणाधीन है ; अतः तीन प्रकार के ग्माण होते हैः... 
प्रत्यक्ष, अनुमान और आप्त वचन ( शाब्द )। शेष प्रमाण इन तीनों के ही अन्तर्गत था. 
जाते हैं। ... ् १ 
सत्य काय-बाद और कार्य-कारर में अग्रेद हा 
अब सत्कार्यवाद और कार्य-कारण का अमेद बतलाते हैं | सांख्य का सिद्धान्त है--. 














वेदोपाज़ श्श्क 


होता, और जो है उसका स्वरूप नाश नहीं होता । जो कुछ इस जगत्‌ में है वह सदा से 


है. ओर जो नहीं है वह कभी भी नहीं होता । जो हमें नया कार्य उत्पन्न होता हुआ प्रतीत 


होता है, वह नया नहीं है, बल्कि पहले से ही है। अन्तर केवल इतना ही है कि पहले . 


बह अ्रव्यक्त था, अब बह व्यक्त हुआ | जैसे दूध मथने से मक्खन कुछ उत्पन्न नहीं होता; 
बह तो पहले से ही दूध में वत्तमान था; मथने से वह केवल व्यक्त अर्थात्‌ प्रक८ हुआ । 
मथने से पूर्व वह अव्यक्त रूप से दूध में विद्यमान था। इस तरह कार्य को. उत्पत्ति के 
पहले से ही सत्‌ अर्थात्‌ विद्यमान मानना सत्कार्यवाद है। इसमें कार्य-कारण का अ्रभेद 
माना जाता है ; क्योंकि प्रत्येक कार्य अपने कारण की विविध अवस्थाओं में से एक 
अवस्था-विशेष है| ओर नाश भी कार्य का अभाव नहीं है; वह तो उसका अपने कारण 
में लीन हो जाना है ; जैसे बफे का पिघल कर पानी हो जाना, पुनः पानी का वाष्प हो 
जाना इत्यादि । पानी का अत्यंतामाव कभी भी नहीं होता; वह किसी न किसी रूप में 
. 'विद्यमान रहता है| ः ॥ 
आत्मा के ९ करण ह 
अब आत्मा के तऋयोदश करण कहते हैं। पाँच कर्मेद्धिय, पाँच शानेन्द्रिय, मन, बुद्धि 
और अहंकार, ये तेरह पदार्थ आत्मा के करण श्रर्थात्‌ साधन हैं| इनमें मन, बुद्धि और 
अहंकार ये तीन अन्तःकरण ओर शेष दस ( पाँच कर्मेन्द्रिय और पाँच शानेद्धिय-) बाह्म- 
... करण हैं। बाह्यकस्ण अपने-अपने विषय को बाहर से भीतर पहुँचातें हैं | बुद्धि, मन और 
. अहंकार के साथ मिलकर, उनका निश्चम करती है; अतः अन्तःकरणों में बुद्धि प्रधान है। 
वाह्य इद्धिय विषय का ग्रहण करके मन को समर्पण कर देते हैं; मन संकल्प करके 
अहंकार को, अहंकार अ्रभिमत करके बुद्धि को और बुद्धि उसको पुरुष के सामने रखती 
है| अन्त में बुद्धि ही प्रकृति ओर पुरुष का विवेक कराती है ; अतः बुद्धि 
. प्रधान मंत्री है । 
'सूच्म शरीर हु 
सूकुम शरीर क्‍या है, इसे भी जान लेना चाहिए | बुद्धि, अहंकार, एकादश इच्द्रिय 
'और पंचतन्मात्र, इन अद्टारह तत्वों का समुदाय सूछम शरीर है, जिसे लिंग शरीर मी कहते 


'नाश नहीं होता ; बल्कि स्थूल़ शरीर के नष्ठ हो जाने पर यह सूह्म शरीर कम और शंन 


, की वासनांश्रों से वासित हुआ स्थूल शरीर से निकल कर उक्त बासनाओं के अनुसार नेया .. 


जन्म धारण करता है | यह नठ की तरह अपने रूप को बार-बार बदलता हुआ प्रलयावस्था 
में प्रकृति में लीन हो जाता है और पुनः सृष्टिकाल में नया उत्पन्न हो जाता है। 


ही पुरुष का 


हैं। यह कम, ज्ञान और मोग का आधार है। स्थूल शरीर के नाश होने पर मी इसका... 
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पुरुष एक नहीं अनेक हैं । 
: पुरुष एक है वा अनेक इस पर विचार करना चाहिए | यदि सृष्ठिमात्र में एक ही 
पुरुष सभी शरीरों में विद्यमान रहता, जैसा कि अद्वैतवादी मानते हैं, तो किसी भी एंक 
व्यक्ति के सुखी वा दुःखी होने पर संसार के सभी व्यक्ति टीक उसी प्रकार धुत्री वा दुखी. 
हो जाते | पर हम प्रत्यक्षतः देखते हैं कि विश्व में सभी प्राणियों के सुस्त वा दुख की . 
व्यवस्था अलग-अलग है ; अतः यही मानना पड़ेगा कि पुरुष एक नहीं ; बल्कि अनेक हैं । 
बन्ध और मोक्ष 
.. अरब पुरुष के बन्ध ओर मोक्ष पर विचार करते हैं| पंचशिखाचार्य का सूत्र है... 
ह “बुद्धित; परंपुरुषमाकारशील विद्यादिभिविभक्तमपश्यन्‌ कुर्य्यात्‌ तन्ात्मबुद्धि मोहेन; 
- अर्थात्‌ बुद्धि से भिन्न पुरुष को स्वरूप ( नित्य शुद्धता ), स्वभाव (उदासीनता और चेतनतां 
आदि द्वारा मिन्न न देखता हुआ जीव मोहवश उसी बढ्धि में ही जो आत्म बच्धि कर लेना ! 
है वही “चिदूचिद्‌ ग्रन्थि! वा जड़ ( बुद्धि ) को चेतन ( पुरुष ) के साथ गाँठ कही जाती... 
है | और यही गाँठ संसार वा दुःख वा वन्ध का कारण है। कहने का अ्रमियाय यह है कि. 
- पुरुष शुद्ध, उदासीन और चेतन है और बुद्धि अशुद्ध अनुदासीन तथा जड़ है, यह भेद 
न. देखने वाला ही जीव बुद्धि को अपने आप समझ लेता है और इसी से' बन्धन में पड़ 
जाता है । . 
उक्त गॉँठ को खोलना ही बन्धन रूपी रोग की दवा है | अविवेक ही दुःख का कारण 
है और विवेक ही उस दुःख का पूरा इलाज है | जब पुरुष बुद्धि से अपने को मित्र समझ 
, लैता है तब दुःख का हेतु मिट जाता है | 
. कैवल्य । ही आक 
“तत्संयोग हेतु विवर्जनात्‌ स्थादयमात्यन्ति को दुःख. प्रतीकारः ;” अर्थात्‌ बुद्धि का 
- संयोग, जो ठुःख का हेतु है, जब छूट जाता है तब दुःख का आत्यन्तिक प्रतीकार ( पूंरा 
इलाज ) हो जाता है । इस अवस्था में पुरुष की बुद्धि में आत्मभावना निवृत्त हो जाती. 
है और वह बुद्धिगत सन्‍्ताप से सन्तप्त नहीं होता | इस प्रकार बद्धि से, निखर जाना ही: 
_कैबल्य! है|. ' ये 
.... जब पुरुष को आत्म-स्वरूप का यथार्थ शान हो जांता है तो यह माया की फांसों से 
'स्बथा छूट जाता है और इस प्रकृति को एक तमाशा देखने वाले की नाई श्राराम से बैठा 
हुआ देखता रहता है' जैसा कि लिखा है---."प्रक्ृति पश्यति पुरुष: म्रेज्ञकवदवस्थित: 
.. सुस्थः ।” अर्थ-पेज्ञक की तरह चैन से बैठा हुआ पुरुष प्रकृति को -देखता है |... 
जीविम्मुक्त ह ु | 


.. ऐसा ही पुरुष जौवन्पुक्त होकर जिशञसुओं का गुरू बनता है जिसका उपदेश बन्धंन' 
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से छुड़ा देता है | ऐसे जीबन्मुक्त के लिए. प्रकृति अपना काम बन्द कर देती है। यद्यपि 
बद्ध॑ पुरुषों की नाई प्रकृति का सम्बन्ध उसके साथ भी है, पर वह प्रकृति के ऊपर हो गया 
है । उसके लिए प्रकृति की स्वना का कोई प्रयोजन नहीं | इस प्रसंग में सांख्य-दर्शन, 
तृतीय अध्याय, सूत्र ६६. और ७० पढ़िए:-- 

“नत्तैंकीवत्‌ .प्रदृत्तस्यापि, निवृत्तिश्ारितार्थ्यात्‌” ॥६६॥ ' 
अथ--प्रकृति प्रवृत्ति-स्वभाव-वाली होने पर भी कृतकार्य होने से नत्तकी के संघांन 
निदूत्त हो जाती है। अभिप्राय यह कि जिस प्रकार नत्तकी अपने शंगार तथा हाव-माव 
से पुरुष को मोहित करके निम्वेत्त हों. जाती है उसी प्रकार ग्र्ृति भी ऋतकार्य होने से 
निद्वत्त हो जाती है | पुनश्च ह 
#दोष वोधेडपि नोपसप॑श अ्रधानस्थ कुलवधूवत्‌? ||७०॥ । 
अर्थ--कुलीन जी के समान दोष के बोध होने पर प्रकृति पुरुष के बन्धन का हेतु 
(कारण ) नहीं होती । अर्थात्‌ जिस प्रकार कुलीन सी अपने दोषों के जानने वाले पुरुष... 
के सन्मुख नहीं होती, उसी प्रकार प्रकृति भी परिणामित्व, दुखित्व आदि अपने दोषों के 
जानने वाले पुरुष के लिए बन्धन का कारण नहीं होती । 
तत्त- ज्ञान के पश्चात शरीर की हालत 
तत्व ज्ञान के पश्चात्‌ शरीर की क्‍या गति होती है, इस पर सांख्य-कारिका ६६ 
पहिए-.- 
“सम्यगू श्ञानाधिगमाद्‌ धर्मादी नाम कारण प्राप्ती। ' 
- संस्कार. . वशाच्चक्र . श्रमिदद्‌ घृत शरीरः” |॥६७॥ | 
7“ ब्रथ--तरंव ज्ञान की प्राप्ति होने से धर्मादि. अकारण बन जाते हैं, अर्थात्‌ कर्म का 
“ बीज नष्ट हो जाता है; तथापि संस्कार के वश से, कुम्हार के चलाए हुए चक्र के आप 
से आप घूमते रहने की तरह ज्ञानी का शरीर बंना रहता है। पुनश्च-- | 
विदेह मोक्ष ह 
“प्राप्ते शरीर . भेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधान-निवत्तो । 
ऐकान्तिकमात्यन्तिकमुभय ' _. कैवल्यमामोति ॥ |" 
. अर्थ--संस्कार के समाप्त होने पर जब शरीर गिर जाता है तो प्रकृति, चरितार्थ. हो 
.. जाती है; अर्थात्‌ पुरुष के लिए वह नया शरीर नहीं बनाती ओर वह अबवश्यंभावी तथा 
- अबिनाशी कैबल्य को प्राप्त होता है| 
: आांख्य का विषय संज्ञेपतः वर्णन कर इसे समास करते हैं । 
-बोग-दर्शन के प्रेकर्तक और नोमकरण 
इस दंशन के आदि प्रवत्तेक महर्षि पतंजलि हैं; अतः इसे पात॑जल दशंन भी कहते 
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हैं । चेंकि इसमें योग का वर्णन है; अतः इसका नाम योग-दर्शन पड़ा । किन्हीं लोगों का 
यह भी मत है कि महर्षि पतंजलि योग-सिद्धान्त के आद्य प्रव्तक नहीं हैं, क्योंकि उनसे - 
भी पहले इस शास्त्र के अनेक आचार्य हो गये हैं, जैसे हिरश्य-गर्भ, वार्षगण्य, गराशवल्क्य - 
आदि | पतंजलि तो योग-शासतत्र के केवल सम्पादक हैं, जिन्होंने प्राचीन योग-सिद्धास्तों: 
का क्रमबंद्ध संग्रह अपने योग-सूत्रों में कर दिया है ओर यही संग्रह बर्त्तमान काल में योग- 
दर्शन नाम से प्रसिद्ध है। पर यों तो कोई भी विषय नवीन नहीं होता; उसे ऋ्रमबद्ध रूप. 
देने बाला हीं उस विषय का आद्र आचार्य माना जाता है । 

अनेक पतंजलियों में योग-दर्शन के रचयिता का निर्णय 


पतंजलि नाम के कई आचार्य प्राचीन काले में हो गये हैं; अतः उनमें कौन से 


पतंजलि योग-सूच्रों के रचयिता हैं, इसका पता लगावा चाहिए, | किन्‍्हीं लोगों की धारणा .. 
है, जैसा हम पूर्व में, आयुवंद नामक उपवेद पर विचार करते हुए. पंचम परिच्छेद में कह 


आए है, कि सुप्रसिद्ध चिकित्सा-अन्थ चरक-संहिता के प्रणेता, पाणिनि-व्याकरणु के महाभाष्यं- 


कार और योग-सत्रों के स्वयिता, तीनों तीन व्यक्ति ने होकर एक ही व्यक्ति हैं| पर खोज 
करने वाले विद्वानों ने खूब छान-बीन करके इस बात का पता लगा लिया है कि मले ही 
चरक मिन्न व्यक्ति हों, पर भाष्यकार और योग सून्नकार दोनों एक ही व्यक्ति ( पतंजलि ) 
हैं। पतंजलि नाम वाले अंन्य आचारयों का योग-सूत्रों से कोई सम्बन्ध नहीं है | 
पतंजलि के जन्म-स्थान आदि का निरूपण | 
योग सूत्रकार पतंजलि किस सप्तय में हुए थे और अपने जन्म से भारत-भूमि के किस 5 
खंड की महिमा बढ़ाई थी इस पर भी विचार करना चाहिए। जब महाभाष्यकार और 
योग सूत्नकार एक ही व्यक्ति हैं तो जो समय महामाष्यकार का होगा वही समय योग सूचकार 
का होना चाहिए। महाभाष्य में चद्रगुप्त-सभा, प्रश्यमित्र-सभा तथा , परृष्पमिन्र कृत यश का 
. भी उल्लेख है ओर पुष्पमित्र शुंगवंशीय राजा था जिसका समय ईसा से' १७८ वर्ष पूवं ढ 
था; अतः पतंजलि ६० पू० १७८ से पूर्व के नहीं हो सकते । । 
यह तो हुआ पतंजलि के समय का निरूपण | अब उनके जन्म-स्थान आदि का पतों ..... 
लगाइएं | ऐतिहासिक खोजों से पता चला है कि पतंजलि का जन्म-स्थान' गोनद॑ था, जो / : 
काश्मीर देश में था | इनकी माता का नाम गोणिका था | महाभाष्य में पतंजलि ने अपना 
परिचय गोनदीय तथा 'गोशिका-पुत्र” इन दोनों ही नामों से दिया है | ० 
सांख्य और योग का पारस्परिक सम्बन्ध ह 
.. सांख्य और योग का पारस्परिक सम्बन्ध क्या है, इस पर दो मत हैं---एक तो यह है... 
कि दोनों प्राचीन काल से सम्मिलित हैं; अथवा दोनों. एक ही हैं; उनमें कुछ भी अन्तर * 
' नहीं है| दूसरा मत यह है कि प्राचीन काल में योग-साधन पथक्‌ था; उसका सांख्य-.... 
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. सिद्धान्त से कोई भी सम्बन्ध नहीं था। उस प्राचीन योग-साधन का झुक्ाव शैब ओर 
शाक्त मत की ओर था और वह मंत्र-योग के रूप में था। पतंजलि मुनि ने प्रांचीव योग: 
सिद्धान्तों को अपने योग-दर्शन में सांख्य के दार्शनिक विचारों पर अवलंबित कर दिया है | 
यंदि सांख्य और योग में समता देख पड़ती है, तो वह पतंजलि . की की हुईं है | पर दोध 
के एकीकरण को प्रवृत्ति भंगवद्गीता के समय में ही प्रारंभ हो चुकी थी और आते-आते 
अन्त में वह पतंजलि द्वारा पूर्णतः सफल हुईं | भगवदूगीता, पाँचवाँ अध्याय,/ श्लोक ४ 
देखिए:---- ०६ आर 2 
सांख्य-योगों प्थक्‌ वालाः प्रवदन्ति न पंडिता;] . , ४ 5 /09४ 
एक मप्यास्थितः सम्यगुभयोविन्दते फलम ॥४)।.. : 
यतू सांख्येः - प्राप्यतेस्थानं- तंदयोगैरपि गंम्यते। 
एक सांख्यं व योगं॑ व यः पश्यतिं स पंडितः ॥५४॥॥। 
/ अर्थ--जिनकी बुद्धि बालकों की सी है वे ही, न कि पंडित-गण, सांख्य और 
में भिन्नता मानते हैं| इन दोनों में से किसी एक का समुचित आश्रय लेने से दोनों 
फन्न प्राप्त होता है |[४॥ जो स्थान सांख्य के द्वारा प्राप्त होता है वही स्थान योग के द्वार 
भी प्राप्त होता है। जो सांख्य और योग को एक करके मानते हैं, यथार्थ में वे ही 


.« पंडित हैं ॥५॥ 


पाँचवें श्लोक के चतुर्थ चरण का पाठान्तेर भी मिलता है, यथा--“य: पश्‌ 

-पश्यति'; अर्थात्‌ जो सांख्य और योग को एकसा देखता है, वास्तंब में बही देखत 
' भाव यह कि वही आँख वाला है | ' ह 
- योग! शब्द की व्युतति और अर्थ । ट 
| श्रबः योग शब्द की व्युत्पत्ति और अर्थ पर भी विचार कीजिए | वेदों, ब्राह्मणु-पंन्थों 
: अपनिषदों आदि अन्थों में. चाहे जिस किसी भी अर्थ में योग” शब्द व्यवहत॑ हुआ हीं 

यहाँ हमें उन अर्थों से कोई मतलब नहीं। हमें केवल उसी अर्थ से काम है जिसमें 

पतंजलि ने अपने थोग-सून्रों में योग-शब्द का व्यवहार किया है | पाणिनि. के मंतालुंसोर 
 “युज्‌ ( समाधो ) धातु धज प्रत्यय लगाने पर “योग? शब्द सिद्ध होता है जिसका अर्थ .. 
केवल ध्यान वा समाधि होता है |. पतंजलि ने भी अपने इस सूत्र (योगश्चितंद्धत्ति निरोधः) 

'में योग शब्द का अर्थ स्पष्ट कर दिया है; जिसका शअ्रर्थ है---चित्त की वृत्तियों को रोकना 
“हीं योग है”, जो दूसरे शब्दों में ध्यान वां समाधि है | योग-सूत्रों पर भाष्यकार व्यास और 
-अत्तिकार वाचरपति मिश्र का मी यही मत है। अतः योग का अर्थ है, चित्त-व्त्तियों के 

रोकना अथवा समाधि लगाना | 
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द्रश, दृश्य और दृष्टि . . दल 

पुरुष द्रष्टा है. और प्रकृति के सारे कार्य, चाहे वे भीतर के हों अथवा बाहर के, दृश्य 
हैं| पर द्रं्य का साज्षात्‌ रृष्य केवल चित्त है और इसी को माध्यम बनाकर वह अन्य 
दृश्यों को देखता है | वस्तुतः चित्त ही अन्य दृश्यों का प्रकाशक वा दर्पण है।. जब कोई 
बाहर का दृश्य आकर चित्त पर पड़ता है तो वह तदाकार हो जाता है अर्थात्‌ अपने - 
आकार को उसके आकार में बदल लेता है। इसी श्राकार को. बृत्ति ( (07००७४०7६ , 
069 ) कहते. हैं | जब दूसरा इश्य प्रवेश करता है तो चित्त इस दूसरे हृश्य का आकार 
धारण कर लेता है । जब बाहर का दृश्य नहीं भी. आता तो मी पूर्व संस्कारों के वश सें - 
ही इत्तियाँ बदलती रहती हैं । इन सभी प्रकार की बृत्तियों का अनुभव आत्मा करता रहता 
है | इस अनुभव को बोध वा दृष्टि कहते हैं और आत्मा को बोद्धा वा द्रष्टा कहते हैं। 
बुतियों के पाँच भेद 
(चित्त की वृत्तियाँ प्रतिक्षण नई-नई बदलती रहती हैं| जागणति किम्वा निद्वित अवस्था 
इस ,बृत्ति-परिवत्तन में कोई भिन्नता नहीं उपस्थित करती | चित्त-ब॒त्तियों. के एक .दिन- के 
भी परिवत्तन असंख्य हैं। तथापि समस्त वृत्ति-परिवर्त्तन पाँच भेदों में ही आा जाते हैं... 
प्रमाण, विपर्यय, विकल्प, निद्रा ओर स्मृति । 

जिस बृत्ति से यथार्थ बोध हो उसे प्रमाण कहते हैं । प्रमाण तीन प्रकार के होते हैं... - 
प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम, जिसे आप. भी कहते है 

जिससे. यथार्थ बोध हो, वह विपरर्यय, अर्थात्‌ भ्रान्ति, मिथ्या,ज्ञान वा अरविद्या है। 

जो कहने की चाल में तो ठीक हो, पर वस्तु से शूल्य हो उसे. विकल्प कहते हैं; जैसे 
“पानी से हाथ जल गया”, यह बृत्ति वस्तु से शल्य इसलिए है कि हाथ पानी से नहीं 
बल्कि पानी में जो आग है उससे जला है | पर कहने की चाल ऐसी ही है और समभ-- 
बूक वाले भी ऐसा ही. कहते हैं; अतः यह अश्ान भी नहीं. 

निद्रा बृत्ति वह है जिसके द्वारा प्रगाढ़ निद्रा में सोकर जगा हुआ व्यक्ति यह कहने में 
सम्र्थ होता है कि वह ऐसा बेसुध सोया कि उसे कोई सु नहीं रही । यह निद्रा भी चिंत्त 
की एक बृत्ति है; अतएव जागने पर इसका स्मरण होता है | 

पूर्वोक्त विविध बृत्तियों के अनुभव से जो संस्कार उत्पन्न होते हैं, उन संस्कारों से जो 
फिर वृत्ति उत्पन्न होती है.वह स्मृति है ॥ 

चित्त की पाँच अवस्थाएँ 

चित्त की पाँच अवस्थाएँ या भूमियाँ होती हैं--क्षिप्त, मूह, विद्धिप्त, एकाग्र और 

, निरुद्धा | जब चित्त अत्यन्त अस्थिर (चंचल) होता है तो बह उसकी ज़िप्तावस्था है | जेब , 
. चित्त ज्ञान की ओर भुकता ही नहीं तो वह उसकी मूढावस्था है। जब चित्त कुछू (थोड़ा-.. 


आर 
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: सा) टिकता भी है, पर जरूंदी घबड़ाकर विचल जाता है तो वह उसकी विज्तिप्तावस्था है । 
जब चित्त एक ही अ्रर्थ में पूरा व्कि जाता है, तो उसी अर्थ में ध्यान की एक तांन॑ बँध 
जाती है | चित्त की इस अवस्था का नाम एंकाग्रावस्थों है। इन चार अवस्थाओं के आगे - 
चित्त की एक और भी अवस्था है जिसमें चित्त को यहाँ तक रोक दिया जाता है कि उसमें 
कोई भी बृत्ति उदय नहीं होती, न कोई नई बृत्ति, न कोई स्मृति और न निद्रा ही होती है। 
!चित्त की इस अवस्था का नाम निरुद्धावस्था है । इस अवस्था में चित्त बिल्कुल स्थिर और 
चेष्टा-शून्य हो जाता है । ह । हे 
संप्रज्ञात और असंग्रज्ञात समाधि के 
.. योग-समाधि चित्त की एकांग्र और निरुद्ध अवस्थाश्रों में होती है | एकाग्रचित्त की 
"समाधि का नाम सम्पज्ञात समाधि और निरुद्ध चित्र की समाधि का नाम असम्पज्ञात समाधि 
है । सभ्पज्ञात समाधि और असम्प्रशात समाधि को क्रंभशः सम्पज्ञात योग और असम्पशञात 
: योग भी कहते हैं | मुख्य योग असम्प्रशात योग ही है; कारण कि इसमें चित्त बिल्कुल 
रुक जाता है; उसमें कोई बृत्ति बनती ही नहीं | | 
' मिरुद्धावस्था में चित्त में कोई भी बूत्ति नहीं होती; अतः उस अ्रवस्था में द्रंश 
की स्थिति अपने ही स्वरूप में होती है; अर्थात्‌ अन्य दृश्य के न होने से वह अपने स्वरूप 
- में ठहरा हुआ आत्मदर्शी होता है । 
अभ्यास और वेराग्य 
5 चित्त की बृत्तियों का निरोध अभ्यास, अर्थात्‌ बार-बार प्रयत्न करने ओर वैराग्य 
“अर्थात्‌ लौकिक किम्वा पारलोकिक सभी प्रकार की कामनाश्रों का परित्याग कंरने से होता है।* 
“चित्त के विविध विक्षेप ' 


चित्त के विक्षेप वा योग-साधन के विप्न अनेक हैं --व्याधि (रोग), स्थान (अयोग्यता), 


' संशय (योग-सिद्ध में सन्देह करना), प्रमादं (असावधानतां वा योग-साधन में मन का न 


_ लगना), आलस्य (आलसी वां काहिल होना), श्रविरति (विषयों में तृंष्णा का बना रहना) 
भ्रान्ति-दर्शन (मिथ्या-ज्ञान), अल्ब्ध-भूमिकत्व (समाधि की अप्राप्ति) और अनवस्थितत्व 
: (समाधि की अवस्था को पाकर भी उसमें चित्त का नहीं ठहंरना ) । 
चित्त की शुद्धि | 
जब तक चित्त में इष्या, असूया आदि बने रहते हैं तब तक वह टिकिता नहीं | चित्त ' 
के इन मलों को धोने के ये उपाय हैं--- 
शा “मैत्री-करुणा-मुदितोपेक्षाणां सुख-दुःख-पुण॒यापुण्य विषयाणां भावनांतश्चित्तप्रसाद नमे!? 
(१।३३ योग-सूत्र) ॥ 
अर्थ--झुखियों में मैत्री की भावना से, दुःखिंयों में दया की भावना से, पुण्यात्माओं में 
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.. | प्रसक्षता की भाव॑ना से और पापियों में उदासीनता की भावना से चित्त निर्मल होता है। 
. समाप्ति 
। चित्त की निर्मलता के कारण दृश्य की तदाकारत्व-प्राप्ति समापत्ति है । 
: क्रिया-योग 
; .. अब क्रिया-योग और उसका प्रयोजन बतलाते हैं। तप (सहिष्णुता), स्वाध्याय 
(अध्यात्म-विद्या को सिखलाने बाले अन्थों का अ्रध्ययन) और ईश्वर चिन्तन, क्रियायोग है: |... 
समाधि लगाने तथा क्लेशों को दूर करने के लिए यह क्रिया-योग किया जाता है। 
पाँच क्लेश 
. क्लेश पाँच हें--“अविद्याउस्मिता-राग-द्वेषामिनिवेशा: क्लेशा:” (योगसूत्र २३) 
अर्थात्‌ अविद्या (अनित्य, अपविन्र आदि को ठीक उनके प्रतिकूल नित्य, पविन्नादि समझ. 
लेना), अ्रश्मिता (शआरत्मा और बुद्धि को अभिन्न मान लेना), राग (सुखावह वस्तु में अनुस््त . 
+ही जाना), द्वेष (दुख:दायी वस्तु से घुणा करना) और अभिनिवेश (सदैव जीते रहने की 
इच्छा अथवा मरणु-भय जो प्राणिं-मात्र में स्वाभाविक है); ये पाँच क्लेश हैं । 
' बोग:के आठ अज्ल 
. योग के आठ अंग होते हँ---यम-नियमासन-प्राणायाम-प्रत्याहार-घारणा-ध्यानसमाधयो- 
इश्टवंगानि (योगयूत्र २। २६); अर्थात्‌ यम (अहिंसा, सत्य, चोरी नहीं करना, ब्क्नत्र्य 
ओर ममता का त्याग), नियम (शारीरिक शुद्धि, सन्‍्तोष, सहिष्णुता, स्वाध्याय और ईश्वर- 
..... अखिधान), आसन (बैठने का ढंग जिससे देर तक आसानी से बैठा रह सके), प्राणायाप् 
...; (बांस सम्बन्धी व्यायाम), प्रत्याह्ार (इन्त्रियों को अपने-अपने विषयों से हटाकर चिंत्त में. 
” टिका देना) धारणा (चित्त का किसी एक स्थान या वस्तु पर जम-जाना), ध्यान (धारणा * 
का निरन्तर बना रहना और उसमें ध्येय पदार्थ के ज्ञान का प्रवाह-रूप से बहता रहना... 
“जिससे किसी अन्य बृत्ति का उदय ने होने पाये) और समाधि (ध्यान में ध्येय का ही... 
.. ग्रक्ताश-मात्र देख पड़ना और अपने स्वरूप का लोप हो जाना), ये योग के आठ अंग हैं। 
.. बहिर॑ंग और अन्तरंग 
-.. थम, नियम, आसन, ग्राणायाम और प्रत्याहार, ये योग के पाँच बहिरंग हैं और शेष 
तीन अर्थात्‌ घारणा, ध्यान और समाधि, ये योग के अंतरंग हैं | इन तीनों के एक होने 
- का नाम संयम है | यह जो अंग भेद (बहिरंग और अंतरंग नामक) कहा गया है वह 
:. केबल संग्रशात योग की दृष्टि से है; अन्यथा असंप्रश्ञात योग में: तो शेष तीन भी बहिंर॑ग 
ही रहते हैं; क्योंकि यह योग इनके अभाव में ही होता है.। 
“सयम:. की 
अभी पूर्व में कह आए हैं कि धारणा, ध्यान और समाधि, योग के इन तीन अंगों के. 
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एक होने का नाम संयम है | इसका अर्थ यह है कि जब ये तीनों - एंक ही विषय में होते 
हैं; अर्थात्‌ जिस विषय में धारणा हुईं हो, उसी में ध्यान और समाधि भी हो तो चित्त की 
इस अवस्था-विशेष को योग शास्त्र में ।लाधवार्थ, संयम कहते हैं।. भिन्न-मिंन्न विषयों में: . . 
संयम करने का फल भिन्न-भिन्न सिद्धियाँ होती हैं; यथा-- ह 
सेयम से ग्राप्य विविध सिद्धियाँ ह 
संस्कारों पर संयम करने से पूर्वजन्म का हाल मालूम होता है | काया के रूप पर संयम 
करने से योगी अन्तर्द्धान हो जाता है । आयु पर संयम करने से मृत्यु का ज्ञान होता है।. 
मैत्री, करुणा और मुदिता, इंन भावनाओं पर संयम करने से मैत्री-करुंणा-मुदिता रूपी बल 


प्राप्त होता है; अर्थात्‌ योगी मै्री-बल से दूसरों को सुखी बना. सकता है; करुणा-बल से । 
दूसरों का दुःख दूर कर सकता है तथा मुद्तिा-बल से दूसरों के साथ आनन्द-भाब ग्रोप्त कर... 


सकता है.। इसी प्रकार सूर्य पर संयम करने से भुवन-ज्ञान, चन्द्र पर संयम करने से तार-:- 
व्यूह का ज्ञान, श्रुव पर संयम करने से ताराश्नों की गति का ज्ञान होता है, इत्यादि । 


ध्ज् 


' पएश्ची आदि भूतों के पाँच रूप 


पृथ्वी, आप , तेजस , वायु और आकाश, ये भूतों के स्थूल रूप हैं । गन्ध, रस, रूप, 
स्पर्श और शब्द जो इनके विशेष रूप हैं वे उनके स्थूलरूप में ही समाविष्ट हैं | यह भूतों 
का पहला रूप हुआ | पुनः उथ्वी में आकार, जल में स्निग्धता ( चिकनापन ) तेजस में . 


' उष्णुता, वायु में प्रेरकत्व और आकाश में सर्वगतित्व, ये थूतों के दूसरे रूप हैं जिन्हें स्वरूप 


कहते हैं | पंच तन्मात्र उनके सूकछ्म रूप हैं | सत्व, रजस ओर तमस , ये तीन गुण उनके 


-अन्वय-संशंक रूप हैं गुणों और उनके कार्यों का भोग और मोक्ष के लिए. “होना उनका 
: अर्थ तंत्वरूपी पॉँचवों रूप है | 


: थोगी को भूत विजयित्व 


पाँचों तत्वों और उनके पूर्बोक्त पाँच रूपों पर संयम करने से योगी भूत-विजयी हो 
जाता है और जैसे गोएँ. अपने बच्चों के पीछे-पीछे जाती हैं, वैसे ही भूतों की शक्तियाँ 
योगी के मन के पीछे-पीछे दौड़ती हैं और उसे सिद्धियाँ, कार्यसम्पत्‌ और धर्मानमिधात.... 
प्राप्त हो जाते हैं । रे 


४४. - अणिना आदि ८ पिद्धियाँ 


. (भूत और भूत-निर्मित वदार्थों पर विजय और शासन आरा करना, (७) इशित्वा 


सिद्धियाँ ८ हैं---( १.) अणिमा ( परमाणु के समान छोण होनी ), ( २) लघिमो' 
(.इल्का होना), (३ ) महिमा ( बड़ा होना ), (४) प्राप्ति ( चन्द्रमा तक को उँगली . 
के अम्न भाग से पृथ्वी पर बैठे हुए स्पर्श करना), (५) पग्राकाम्य ( इच्छालुसार काम: 
करना जैसे जंल में गोता लगाने के समान प्रथ्वी के भीतर प्रवेश करना ),:(-६-) वशित्व- 


कै 
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(भौतिक पदार्थों की उत्पत्ति, नाश और सना करने में समर्थ होना और ( ८ ) कामाव- 
सायित्व ( अपनी इच्छानुसार पंचभूतों से काम लेना । इसी का दूसरा नाम है सत्य-संकल्प.. 
होसा अर्थात्‌ जो संकल्प करे उसे सत्य करके दिखा देना; जैसे, यदि योगी चाहे कि विष 
अमृत का काम दे तो ऐसा ही होगा | वह विष खाने पर भी जीता रहेगा ) । 











' कायत्म्पत्‌ 
कायसमत्‌ का अर्थ है--शरीर में रूप, लावश्य, बल और बज्र के समान शरीराबयवों 
की काठोरता अर्थात्‌ दृढ़ता का होना । | 
धर्मानमिधात 





मॉनि्भिधात का यह अर्थ है कि मूतों के जो घ॒र्म हैं उनसे योगी को किसी प्रकार की 
बांधा नहीं होती; जैसे पत्थर का धम कठोरता है| वह अपने भीतर किसी वस्तु को प्रवेश 














पथ 
रे ' करने नहीं देता | पर योगी उसमें भी बिना किसी रुकाबठ के प्रवेश कर सकता है | इसी" 
, | कार जल उसको भिंगा नहीं सकता, आग उसको जला नहीं सकता, वायु उसको उड़ा 
कि नहीं सकता ओर आकाश में भी, जो क्रिसी वस्तु को छिपा नहीं सकता, वह अति सूछ्म , 
य्र होकर छिंप सकता है। हु 

ह कैब | । 
व * शब कैवल्य अर्थात्‌ मोक्ष के विषय में कुछ कंहकर इस योग-वार्ता को समाप्त करते 
ब्र हैँ | पूर्व में असम्प्रशात समाधि की चर्चा कर आए हैं | जब 'योगी चित्त-विज्ञेप के व्याधि- 
!! - आदि विविध विश्नों का उच्छेद कर ओर मैन्नी-कंरणा आदि उपायों के द्वारा चित्तका मालिन्य 
है हट कर कर्म-योग से नानों प्रकार के क्लेशों का निराकरण करता हुआ अभ्यास और 





वैराग्य के बल से अपने चित्त. की निःशेष बृत्तियों को पूर्णतः निरुद्ध कर देने में सफल 
हो जाता है तो उसे असंप्रज्ञात समाधि प्राप्त हो जाती है। इस अवस्था में उसकी आत्मा 
“आपने स्वरूप में लीन हो जाती है | पहले वह बन्धनों में थीं; अब उसे छुटकारा मिल 

"गया है | यही मोक्ष वा मुक्ति हैं | पहलें वह प्रकृति के साथ एक हो रही थी; अब उससे 
अलग होकर केवल-स्वरूप हुईं है| इसी का नाम कैवल्य है । 

हक - (३) न्‍्याय-दर्शन 

स्याय-दंश न के प्रकत्तक, और नाम-करण 
£..इस दर्शन के प्रवर्तक गौतम मुनि हैं, अतः इसे गौतम दर्शन भी कहते हैं। गौतम: 
: मुंनिःके अपर नाम अक्षपाद, अक्षचरण, प्रशस्त-पाद, ग्रशस्त-चरण आदि भी हैं.। इस, 
- न्यगरं-दर्शन नामक ग्न्थ में पाँच अध्याय तथा ग्रत्येक अध्याय में दो-दो आहिक हैं। 
 बिद्याओं में इस दर्शन का नाम 'आन्वीक्षिकी' है। इस विद्या के विध्य में कहा गया है-+ : 


का 
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प्रदीप: सर्व विद्यानामुपाय: सर्वे कमीणामू |... थऋ_| 
आश्रय: सर्व धर्माणां विद्योद्देशे प्रकीर्तिता | ह 
अर्थ--आन्बीक्षिकी विद्या, विद्या के उद्देश्य में, सारी विद्याओों का प्रदीप (प्रकाशिका), 
: सारे कर्मों का उपाय और सारे धर्मों का सहारा है। 
न्याय शास्त्र का उद्देश्य क्‍या है, यह न्याय-दर्शन के प्रथम सूत्र में बतलाया गया है--- 


प्रमाण आदि ?$ पदाथ ४ 
“प्रमाण-प्रमेय-संशय-प्रयोजन-दृष्टान्त-सिद्धान्तावयव-तके-निर्णय-बाद जल्प-वितण्डा- 
'हैत्वाभास-चछुल-जाति-निग्रहस्थानानां तत्वशानान्नि:श्रेयलामधिगम्:? (न्याय-सूत्र १११) ॥' 
अथ्थ--प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृश्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तक, निर्ण॑यं, 
बाद, जल्प, वितण्डा, हेत्वाभास; छुल, जाति और निग्रहस्थान, - इनं १६ पदार्थों के तत्त्व 
शान से मोक्ष की प्राप्ति होती है । ् 


अमर अमेय 
अब प्रमाण आदि क्या हैं, वह बतलाया जाता है | जिसके द्वारा यथार्थ ज्ञान हो उसे : 
: प्रमांण और जो प्रमाण से जाना जाय उसे. प्रमेय कहते हैं | इनके विंशेष विवरण आगे 
चल कर देंगे | ये 
संशय 
... दोंवा दो से अधिक पंदार्थों के समान धर्मों की जान कर उनके विशेष धर्मों को 
. जानने की इच्छा इसलिए, करना जिसमें उन पदार्थों में से किसी एक का निश्चयात्मक 
शान हो, पर उनमें से किसी एंक का निश्च॑य नहीं कर सकना संशय है | 




















- अ्रयोजन 
जिस पदार्थ को पाने अथवा छोड़ने योग्य समझ कर उसे पाने वा छोड़ने के उपाय: में 


प्रतत्ति होती है बह प्रयोजन है। 
दृष्टान्त 
लौकिक ( साधारण लोग जिन्होंने शातत्र नहीं पढ़ा है ) और परीक्षक ( जो प्रमाणों के 
द्वारा अर्थ की परीक्षा कर सकते हैं ), इन दोनों के ज्ञान की समता, अर्थात्‌ जिस वस्तु को 
- लौकिक जैसा सममते हैं, परीक्षक भी उसे वैसा ही समभते हैं, यह समता दृष्टान्त है । 
सिद्धान्त । 
ह शास्त्र के अर्थ की संस्थिति ( निर्णीतावस्था ) का नाम सिद्धान्त है । 


अवयवब 
अवयब कहते हैं अंग वा भाग को | किसी भी बाद (08८प8»07) के पाँच अवयव 
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होते हैं, यथा--प्रतिश, हेठ, उदाहरण, उपनय और निगमन । इनका विवरण आगे. 
चलकर देंगे। 


तर्क 

नहीं जाना है तत्त्व जिसका, ऐसे अविशात पदार्थ में हेतु की उपपत्ति से तल्वशञान.... 
के लिए, किये हुए, विचार को तक कहते हैं । ह रा | 
निर्णय हा 

साधन ( मंडन ) और निषेध ( खंडन ) पूर्वक विचार करके अर्थ का निश्चय करना । 
निर्ण॑य है । 
बाद... जा । 
, जिसमें अपने पक्ष का स्थापन प्रमाण द्वारा और .प्रतिपक्ष का निग्ेध तक॑ दास हो, जो. 
सिद्धान्त का विरोधी न हो और जो पूर्वोक्त पाँच अवयवों से सम्पन्न हो उसे वाद कहते हैं. 
जढ्प 
















पूरवोक्त लक्षणों से युक्त किसी भी बाद में यदि छुल, जाति और निग्रहस्थान के द्वारा, 
जिनका विवरण आगे दिया है, साधन और मनिरषेध किये जायेँ तो ऐसे वाद को जह्प... 
कहते हैं । 
वितरडा ह 

... जिसमें प्रतिपक्ष का स्थापन न हो, ऐसे जल्प को वितण्डा कहते हैं। अ्रभिगप्राय यह कि 
जिंसमें प्रतिपक्षी अपने पक्ष का तो स्थापन नहीं करता; केवल दूसरे के पक्ष का खंडन 
करता है, वैसे जल्प को वितण्डा कहते हैं । 

“हेलाभास 

जो हेतु से दीख पड़े, परन्तु वस्तुतः हेतु के लक्षणों से रहित हों उन्हें हेत्वाभास कहते 

हैं'। हेत्वाभास पाँच प्रकार का होता है, यथा--सव्यभिचार, विरुद्ध, प्रकरणुसम, साध्यसम 
ओर अतीत काल | इनके लक्षण आगे कहेंगे । ल्‍ मा, 


छ्तः 

















की वक्ता-के अर्थ को बदल कर वचन “का विधात करना छुल्ल है | 
जाति | 
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साधम्य और वैधर्म्य से प्रत्यवस्थान ( खंडन ) करना जाति कहलाता है। वस्तुत) - 

» अंसतू उत्तर जांति है | जंब कोई सच्चा उत्तर न रफुरित हो, तो साधर्म्य वा वेधर्म्य लेकर 
- ही जो समय॑ अला जाय, वही जाति है । 
निभहस्थान - - ः 
5“ उत्तर का ने स्फुरित होना वा उल्टा स्फुरित होना निग्रह स्थान अर्थात्‌ पराजय-की 


मा >क 


अर: है 
द निया आज लि: 





24. सम... 


जगहें है । विपरीत अथवा निन्दित प्रवृत्ति को विग्रतिपत्ति, और दूसरे से सिद्ध किये हुए; 
पक्ष का खंडन न करना अथवा अपने. पक्ष पर किये हुए आक्तेपों का समाधान न करना - 
अग्रतिपत्ति है। विप्रतिपत्ति अथवा अ्रप्रतिपत्ति करने से पराजय ( हार ) होती है । । 
अब प्रमाणादि सोलहों पदार्थों पर विशेष रूप से विचार किया जाता है। 
प्रमाण 
.. प्रमाण की परिभाषा पहले कह आए. हैं । न्याय शाल्ल्र में चार प्रमाण माने गये हैं, 
यथा--पत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शाब्द जिसे आ्राप्त तथा आगम मी कहते हैं । 
प्रत्यक्ष 
... इत्निय और अर्थ के सम्बन्ध से जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह प्रत्यक्ष हैं; जैसे नेत्र 
5 से सूर्य का शान । 
अनुमान 
लिंग ( चिह्न ) को देखकर लिंगी-( चिह्न वाले पदार्थ ) का ज्ञान होना अनुमान: है 
: जैसे धुएँ को देखकर आग का, वा कारीगरी को देखकर कारीगर का ज्ञान होना अनुमान 
है | प्रत्यक्ष पूर्वक अनुमान तीन प्रकार का होता है--पूर्ववत्‌, शेषवत्‌ और सामान्यतों दृष्ठा -' 
कारण से कार्य का अनुमान होंना पूर्ववत्‌ है; जैसे उठते हुएं बादलों “को देखकर भावी 
.. वृष्टि का अनुम्तान पू्व॑बतू है। कार्य से कारण का अनुमान शेषवत्‌ है; जैसे नदी में बाढ़ 
देखकर ग्रथम हुई बृष्टि का अनुमान शेषवत्‌ है । किसी एक पदार्थ को बार-बार अन्यत्र 
देखकर उसके द्वारा किसी दूसरे अप्रत्यक्ष पदार्थ का अनुमान होना सामान्य तो दृष्ट है। .. 
जैसे देवदत्त को दूसरे-दूसरे स्थानों में. बार-बार देखकर उसकी गति का अंनुमान-सामान्यतो 
. इष्ट है। "5 
- उपमान ह 
... प्रसिद्ध पदार्थ के साहश्य से साथ्य का साधन करना उपमान है; जैसे प्रसिद्ध पदार्थ 
गाय के साहश्य से नीलगाय को पहचान जाना उपमान प्रमाण है। 
शाब्द 
..£ आप के उपदेश को. शाब्द प्रमाण कहते हैं। आस वे हैं जिन्होंने अर्थ का साक्षात्कार 
कर लियां है | शाब्द प्रमांण दो प्रकार का होता है--दृष्टा्थ ओर अदृष्टाथ। जिस शब्द 
का अर्थ इस लोक में देख पड़े वह दृष्टार्थ, जैसे घट, पट आदि और जिस शब्द का अर्थ 
: प्रत्यक्ष-में प्रतीत न हो बह अध्ष्णार्थ है, जैसे ईश्वर, परलोक आदि | 


5 आत्मा आदि ४२ प्रभेय 


: ५४ आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, अर्थ, बुद्धि, मन, प्रवृत्ति, दोष, प्रेत्ममाव, फल, दु।!ख, और 
. अपवर्ग, ये १२ प्रमेय हैं। इच्छा, ढेष, प्रयत्न, सुख, दु/!ख और ज्ञान, ये आत्मा के लिंग 
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( चिह्न ) हैं; अर्थात्‌ ये पाँच चिह्न जिस वस्तु में पाये जाएँ वह आत्मा है। हि इच्धिय 
और अर्थ के आधार को शरीर कहते हैं | अभिष्राय यह कि जो इद्धियों से युक्त हो, नाना... 
क्रियाओं का आश्रय बना हो तथा वाह्य पदार्थों (अ्र्थों) के संयोग से सुख-दु/खादिकों - 
का जिसमें ज्ञान हो वह शरीर है | नासिका, रसना आदि इन्द्रियाँ पथ्वी, जल आदि पंच 
: भूतों से उत्पन्न हुई हैं और गन्ध, रस आदि उक्त पंच. भूतों के गुण और उक्त इच्तियों के... : 
अर्थ ( विषय ) हैं। बुद्धि, उपलब्धि और शान, ये समानार्थक (पर्याय ) हैं; अर्थात्‌ जो... 
बुद्धि है उसे ही उपलब्धि ओर ज्ञान भी कहते हैं । । ह ह हे 
एक साथ अनेक ज्ञान का न होना मन की पहचान है । भले ही पाँचों इच्दियाँ अपने- ह 
अपने विषयों में लगी हों; पर ज्ञान होगा केवल उसी विष्रय का जिसके साथ मन का... 
संयोग है; अन्य विषयों का नहीं । वाणी, बुद्धि ओर शरीर से काम करने को प्रवृत्ति कहते. 
हैं। राग, द्ेष और मोह को दोष कहते हैं।ये ही तीनों जीव को किसी काम में प्रइृत्त 
कराते हैं | मर कर फिर जन्म लेने को प्रेत्ममाव कहते हैं। ग्रइृत्ति ओर दोषों से उत्पन्न 
अर्थ का नाम फल है | दुःख वह है जो बाधा, पीड़ा बा ताप से पहचाना जाय | उसे 
दुःख से अत्यन्त विमुक्ति का नाम मो है। मोक्ष ही अपवर्ग है । ०5 लक 


संशय के ४ भेद 


संशय क्या है, इसे पूर्व में कह आए हैं। संशय चार प्रकार से उत्पन्न होता ऐ-- . 
. (१) समान धर्म के ज्ञान से; जैसे किसी ने वूर से ढँठा इच्च देखा जिसमें पुरुष के . 
समाम थग ऊँचाई और मोठपन तो विद्यमान हैं; पर उसमें ऐसा कोई विशेष धरम नहीं 
है जो ठँठे बत्च और पुरुष में भेद बतलावे, तो यहाँ दृर्श्थ पदार्थ की पहचान में जो - 
शंका हुई बह समान धर्म के ज्ञान से हुईं | वह पदार्थ यदि पुरुष होता तो उसमें उसके... 
विशेष धर्म हाथ, पाँव आदि होते और यदि यह इच् रहता तो उसमें डाल पत्ते श्रादि होते, 
. जो माल्ूप्त नहीं पढ़ते | यही संशय को कारण डुझ्ना | (२) विप्रतिपत्ति अर्थात्‌ परपर « 
विरोधी पदार्थों के सहमाव देखने से; जैसे एक कहता है कि आत्या है ओर दूसरा कहतों 
है कि आत्मा नहीं है । सत्ता और असत्ता इकट्ठी नहीं रह सकती ओर इन दोनों में से 
किसी एक का निश्चय कराने वाला कोई हेतु मिलता : नहीं, अतः यहाँ तत्त्व के निश्चय... 
में सन्देह हुआ । ( ३) उपलब्धि की अव्यवस्था ( अनियम ) से; जैसे सत्य जल तालाब 
आदि में ओर असत्य जल प्ररु-मरीचिका में रहता है। पुनः कहीं जल की उपलब्धि 
..... ( प्राप्ति ) हुई; पर यथार्थ के निश्चय कराने वाले प्रमाण के अ्रभाव से सत्‌, असत्‌ का 
-.. कुछ मी ज्ञान नहीं होता । यही संशय है | ( ४) अनुपलब्धि की अव्यवस्था से भी संशय .. 


“ - होता है। 


4.४०. 
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सिद्धान्त के 9 भेद । 
सिद्धान्त ४ मरकार के होते हैँं--(१) सर्वतंत्र, जिसे सब शास्त्र मानें, जैसे प्राण आदि 

पाँच इन्द्रियाँ जो शञानकीः हैं; (२) प्रतितंत्र, शाज्रों का अपना-अपना सिद्धान्त; जैसे कोई 
” ” शास्त्र कहता है कि आत्मा है और कोई कहता है कि आ्रात्मा नहीं है। (३) अधिकरण, 
जिसके सिद्ध होने से अन्य अर्थ भी नियम से सिद्ध हो जायें; जैसे इद्धियाँ नाना हैं, उनके 
विषय नियत हैं और वे आत्मा के ज्ञान की साधक हैं, इन अर्थों के सिद्ध होते ही आत्मा 
का शरीर और इन्द्रियों से भिन्न होना आपसे आप सिद्ध हो जाता है। (४) अभ्युपगम जो: 
परीक्षा के बिना किसी वस्तु को अंगीकार करके भी उक्त वस्तु की विशेष परीक्षा करता है; 
जैसे मान लिया कि शब्द द्रव्य है, पर वह नित्य है कि अनित्य यह विशेष परीक्षा हुई । 
ह बादी के कथन को स्वीकार करके भी उसके पतक्तु को गिरा देना ही अभ्युपगम सिद्धान्त है |: 
वाद के ५ अपयव (४. प्रतिज्ञा 

(१) प्रतिज्ञा, जो साध्य का कथन है; जैसे घट अनित्य है 
२. हेतु 

(२) हेत, जो उदाहरण की तुल्यता से साध्य का साधन है; जेसे उत्पत्ति धर्मवान्‌ होने 

से पट अनित्य है जैसे घट भी अनित्य । उदाहरण के वैधर्म्य से भी साध्य. के साधन को 
हेतु कहते हैं; जैसे उत्पत्ति धमवान्‌ नहीं होने से आंत्मा नित्य है। पर घट का आत्मा के 
साथ वैधर्म है, क्योंकि वह उत्पत्ति धर्मवान्‌ है, अतः वह आत्मा की तरह नित्य नहीं हो सकता। 
है, उदाहरण 

- (१) उदाहरण | साध्य के साथ तुल्य धर्मता से साध्य का धर्म जिसमें हो, ऐसे दृष्टान्त 
को उदाहरण कहते हैं; जैसे उत्पत्ति धर्म वाला उत्पन्न होकर नष्ठ हो जाता है... इसलिए वह. 
अनित्य है | इंस प्रकार उत्पत्ति धर्म वाला होना साधन ओर अ्रनित्य होना साध्य हुआ-॥ 
इन दो धर्मों का साथ्य साधन माव एक वस्तु में निश्चित पाया जाता है। उसे दृष्यांत में 
देख घट में मी अनुमान करना कि प८ उत्पत्ति वाला है, अतः वह भी घठ की नाई अनित्य 
है। यहाँ पट इृष्टान्त (उदाहरण) हुआ | अथवा साध्य के विरुद्ध धर्म से विपरीत उदाहरण 
होंता है, जैसे घट अनित्य है उत्पत्ति घर्मबाला होने से | जो उत्पत्ति धर्मवाला नहीं है बह 
नित्य देखा गया है जेसे आकासादि | यहाँ दृष्णान्त में उत्पत्ति धर्म के अभाव से नित्यत्व देख 
कर घट में विपरीत अनुमान किया जाता है; क्योंकि घट में उत्पत्ति धर्म है, उसका अभाव 
नहीं; श्रतः घट अनित्य है । 


४ उपनय 


ह (४) उपनय उद॒हरणाधीन “तथा” ( उसी प्रकार ) अथवा “न त था” (उस प्रकार 
नहीं) इस रूप से साध्य के उपसंहार ((०४०पशञ्न००) करने को उंपनय कहते हैं। 


् 
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उदाहरण दो प्रकार के होते हैं; अतः उपनय भी दो. प्रकार के हुए.। जैसे पट आदि पदार्थ 
उत्पत्ति वाले होने से'अनित्य देखे गये हैं वैसे घट भी उत्पत्तिमान्‌ है | यह घट के उत्पत्ति 
धर्मंबत्व का उपसंहार हुआ । साध्य के विरुद्ध उदाहरण में आत्मादि पदार्थ उत्पत्तिमान न 


होने से नित्य हैं और घट तो उत्पत्ति धर्म वाला है। यह उत्पत्ति धर्म के निशेध से उत्पत्ति 


धर्मवत्व का उपसंहार हुआ । तात्पर्य यह कि जहाँ साधम का हदृष्टान्त होगा वहाँ “तथा! 
ऐसा और जहाँ वेधर्म का दृशन्त होगा वहाँ “न तथा” ऐसा, उपनय होगा | 
धू, निगमन ः 
(४) निगमन । इसलिए उत्पत्ति धर्मवाला होने से घट अनित्य है, इस प्रकार के 
वाक्य को निंगमन कहते हैं | श्र्थात्‌ जिस वाक्य में प्रतिशञा, हेतु, उदाहरण ओर उपनय 
एक साथ समर्थन किये जाएँ, उसे निगम्न कहते हैं। 

सुगमता के लिए, पूर्वोक्त समी अवयव एकत्र दिखलाये जाते हैं--घट अनित्य है 
(यतिज्ञ ); उत्पत्ति धर्मवान्‌ होने से (हेतु); उत्पत्ति घर्मवान्‌ पदार्थ पथदि अनित्य देखने: "6 
में आते हैं । (उदाहरण); ऐसा ही घर भी उत्पत्ति धर्मवान्‌ है. ( उपनय ) अतः उत्पत्ति. 
धर्मबान्‌ होने से घट अनित्य सिद्ध हुआ । 

तक, निर्णय, बाद, जल्प और वितण्डा पर विशेष विचार करना नहीं है | 
हेलामात के ५ भेद' 

हेत्वाभास का लक्षण पहले कह आए: हैं.] बह पाँच प्रकार का होता है-- 
? सव्यभिचार रे 

(१) सव्यमिचार.। अव्यवस्था को व्यभिचार कहते हैं । जिस दवेत्वाभास के दोनों ओर 
खव्यवस्था हो उसे सब्यभिचार हेतु कहते हैं | जैसे किसी ने कहा, शब्द नित्य है, स्पशैवान 
न होने से; स्पर्शवाला घट अनित्य देखा जांता है, वेसा शब्द स्पर्शवाला नहीं है; अतः बहँ-' 


नित्य है। यहाँ हष्णान्त में स्पर्शतत्व और अनित्यत्य रूप धर्म साध्य-साधनभूत नहीं है 


क्योंकि परमाण स्पर्शवान्‌ होते हुए भी अनित्य नहीं, प्रत्युत नित्य हैं ।. ऐसे ही थदि कहें 
कि जो स्पर्शवान्‌ नहीं बह नित्य है जैसे आत्मा; तो यह भी नहीं कह सकते, क्योंकि बुद्धि. 
अर्पृश्य होती हुईं भी नित्य नहीं, अनित्य है.। इस प्रकार दोनों इृश्टन्तों में व्यमिम्वार आने 
से. स्पर्शंवत््व का न होना, येह हेतु सव्यभिचार हुआ । 
२. विरुद्ध | 
(२) विरुद्ध । जिस सिद्धान्त को मानकर प्रबृत्त हो, उसी सिद्धान्त के विरोधी हेतु को... ! 
विरुद्ध कहते हैं | जैसे किसी ने कहा, शब्द नित्य है, क्योंकि वह कार्य है। पर कार्य होना. 
नित्यता का विरोधी है. न कि साधक॥ । 
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है, अ्रकरण सम है 
(३) प्रकरणसंम । जिससे प्रकरण चल रहा हो, उसको हेतु के तौर पर कहना ग्रकरण- 
सम है । जैसे किसी ने कहा, शब्द अनित्य है; क्योंकि उसमें नित्य का धर्म उपलब्ध नहीं 
होता । यहाँ इसी से तो विचार चल रहा है कि शेब्द में नित्य वा अनित्य किसी का .भी 
धर्म उपलंन्ध नहीं होता | यदि शब्द में नित्य वा अनित्य, किसी का भी धर्म उपलब्ध 
हो जाता, तो प्रकरण ही निद्ृत्त हो जाता | यह हेतु दोनों पत्ों को प्रदत्त कराने वाला है. 
क्योंकि ऐसी जगह दूसरा विरोधी हेतु भी साथ हो जाता है । 
2. साध्यसम 
(४) साध्यसम | जहाँ हेतु भी स्वयं साध्य होने के कारण साध्य के समान हो, वहाँ 


से ( हेतु ) यहाँ पर जिस प्रकार छाया का द्रव्यत्व साध्य है, उसी प्रकार उसकी गतिशीलता 
भी साध्य है; अतः यहाँ साध्यसम हेत्वामास है | ह 
५, कालातीत । 
. ... (५४) अतीतकाल वा-कालातीत | जो हेतु साध्य के काल में न हो उसे काल्लातीत कहते 
हैं। जैसे किसी ने कहा--शब्द नित्य है ( साध्य ); संयोग द्वारा व्यक्त होमे से ( हेतु ) 
रूप की नाई (उदाहरण) । जिस प्रकार घट और दीपक के संयोग से रूप (घट का) व्यक्त 
होता है, उसी प्रकार भेरी और दंड के संयोग से शब्द व्यक्त होता है। यहाँ हेतु कालातीत 
' है; क्योंकि व्यंग्य पदार्थ का व्यक्त होना व्यंजक के काल में ही होता है, जैसे रूप का व्यक्त 
होना घट और दीपक के संयोग काल में ही होता है और उनके वियोग-काल में वह अ्रव्यक्त 
हो जाता है । पर शब्द तो भेरी और दंड के संयोग काल के बींत जाने पर: भी दूरस्थ पुरुषे 
से सुना जाता है | अतः शब्द का संयोग से व्यक्त मानना केवल हेत्वाभास है। 
? बाकछल 

छुल क्या है इसे पहले बतला आए हैं | वह तीन. अकार का होता है--(१) वाकुछुल 
साधारण रूप से कहे अर्थ में वक्ता के अभिप्राय के विरुद्ध अन्य अर्थ की कल्पना को वांक- 
छुल कहते हैं| जैसे किसी ने कहा--यह बालक नव कम्बलवान्‌ है। यहाँ वक्ता का 'नव । 
कम्बंस' से नए कम्बल का अभिप्राय था । छुलवादी, वक्ता के इस अभिप्राय .के विरुद्ध, 
नव! शब्द से ६ संख्या की कल्पना कर उसके कथन पर यह कह . कर आक्तेप करना है 
कि इस लड़के के पास तो एक ही कम्बल है, ६ कहाँ से आए ! 
 ऐ. सामान्‍्य॑च्छल 
2: (२) साम्तान्यच्छुल | प्रशंसावाद वा प्रायोबाद से कहे हुए, वचन को हेतु पर वा नियम्त 
« परक् ले जाना सामान्यच्छुल है । जैसे किसी ने कहा--अहो ! वह ब्राह्मण-पुंत्र कैसा विद्या- 
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'साध्यसम हेत्वाभास होता है; जैसे किसी ने कहा--छाता द्रव्य है ( साध्य ); गतिशील होने हि 
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विनय-सम्पन्न है | इस पर यदि कोई दूसरा कहे कि देवदत्त भी तो ब्राह्मण-पुत्र है; अत; 
वह भी विद्या-विनय-सम्पन्न है। पर ऐसा कहना केवल सामान्यब्छुल है; कारण कि ब्राह्मण * 
युत्र होना कुछ विद्या-विनय-सम्पन्न होने का हेतु नहीं है | यहाँ जो ब्राह्मण-पुत्र को विद्या. ६ 
-विनय-सम्पन्न कहा गया है, वह केवल प्रशंसावाद है। इसी प्रकार यह कहना कि रात | 
प्राणियों को सोने के लिए ओर दिन काम करने के लिए है तो यह केवल प्रायोबांद है न 
कि यह कोई नियम है | अतः इस पर यह कह कर आक्षेप नहीं कर सकते कि कितने प्राणी 
जैसे उल्लू , चमगादड़ आ्रादि ठीक इसके विपरीत चलते हैं, अर्थात्‌ दिन को ही सोतें और 
रात को ही काम करते है । ऐसा आक्षेप करना सामान्यच्छुल है । 
9. उपचार च्छल ह । 
उपचारच्छुल | उपचार से कहे हुए, शब्द को मुख्य अर्थ में लेकर वूषण देना उपचारूछुल 
है। जैसे किसी ने कहा--अंचान चिल्ला रहे हैं। यहाँ वक्ता ने मैचान! शब्द को उसके । 
गोड़ अर्थ, अर्थात्‌ मँचान पर बैठे हुए मनुष्यों के अर्थ, में प्रयुक्त किया है, न कि उसके . 
मुख्य अर्थ, अर्थात्‌ किसानों के द्वारा खेत की रक्ता के लिए. बनाए हुए लकड़ी के ऊँचे 
“बैठक के अर्थ में | वक्ता के उक्त कथन पर यह दूषण देना कि मचानों पर बैठे हुए मनु 
'चिल्ला रहे हैं न कि मेंचान, उपचारूछुल है| वक्ता का खंडन उसके अमभिप्रेत श्रर्थ को 
लेकर ही करना चाहिए । यही न्याय है अन्यथा छुल | 
जाति के ९४ भेद । 
पहले कह आए; हू कि साधर्म्य और वेधर्म्य से प्रत्यवस्थान ( खंडन ) करना-जाति 
कहलाता है| जाति के साधर्मसम वैधर्मंसम आदि २४ मेद होते है | इस ग्रन्थ मेंस 
का विवरण देना स्थानाभाव से अ्रशक्य है; अतः यहाँ पहले दो का ही विवरण दिया जाता 
है | जिससे पाठकों को जाति-विषरयक कुछ शान हो जाय | न्याथ-सूत्र है--- स् 
“सा धरम्य-बैधर्म्यभ्यामुपसंहारे तद्धम॑ विपर्ययो! साथर्म्य बैघम्य समो”? (५॥१२) 
अर्थ--साधर्म्य तथा वैधर्म से साध्य का उपसंहार करने पर .उस धर्म के व्यतिक्रम से 
- आअमश; सांधर्म्यसम और वैधर्भ्यसम नाम जातिमेद उत्पन्न होते है; यथा (साधर्म्यसम) 
- साधम्यंस्म 
.. जैसे किसी ने कहा--आत्मा क्रियावान्‌ है (प्रतिज्ञा); क्रिया श्रोर गुण के संयोग होने से 
“( हेतु ); मृत्पिए्ड की नाई .(उदाहरण); जैसे मृत्यिणड द्रव्य होने से क्रियावान्‌ है, उसी 
प्रकार आत्मा भी द्रव्य होने से क्रियावान्‌ है ( उपसंहार )। दूसरा साधर्म्य से ही इसका खंडन ] 
करता है; यथा--आत्मा निष्क्रिय है (प्रतिज्ञ): विध्वु होने से (हेतु): आकाश की भौई 
(उदाहरण); . जैसे आकाश विश्व होने. से निष्किय है, वैसे ही आत्मा भी विशु होने से 
निष्क्रिय है | पहले निद्शंन में क्रियावान्‌ मृत्पिणड के साधर्म्य से आत्मा को भी क्रियोवॉन: 
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; होना चाहिए, और दूसरे में निक्किय आकाश के साधम्य॑ से आत्मा को भी निष्किय होना 
चाहिए | इन दोनों में विशेष हेतु के अमाव से साथम्यंसप नामक प्रतिषेध् होता है| 
धस्यंसम 
, : अब वैधम्य॑सम का दृशशन्त देते है, जैसे किसी ने कहा--क्रिया-गुण युक्त होने से मृत्पिड 
परिर्छिन्न देखा जाता है पर आत्मा बैसा नहीं; इसलिए मत्पिएड के समान आत्मा क्रियावान्‌ 
नहीं है | ऐसा उपसंहार करने पर दूसरा वैधरम्य से ही इसका प्रत्यवस्थान करता है, यथा-- 
विभु आकाश क्रियाहीन देखा. जाता है पर आत्मा वैसा नहीं है; अतः आकाश के समान 
आत्मा निष्किय नहीं है । यहाँ दोनों में विशेष हेतु के न होने से वैधरम्यसम अतिषेध हुआ-। 
निभह्ष स्थान के २६ भेद 

विप्रतिपत्ति ( विरुद्ध समझना ) और अप्रतिपत्ति (न समझना ) इन दोनों के 
| विकल्प से अनेक पराजय-सूचक निग्नह-स्थान उत्पन्न होते है जिनकी संख्या ५ हेत्वामास 
... मिलाकर २६ होती है ।. हेत्वाभासों के विषय में कह चुके हैं शेष २१ निम्नह स्थानों में से 
केवल कुछों के ही लक्षण बतलाकर इस विष्रय को समाप्त करेंगे। 
प्रतिज्ञा हानि 

स्वपत्त में परपक्ष के धर्म का स्वीकार करना प्रतिज्ञा हानि है। अपना पक्ष जिसका . 
स्थापन किया था, छोड़कर परपक्ष को स्वीकार कर लेना प्रतिश . हानि नामक निग्रह स्थान 
कहलाता है | जैसे किसी ने प्रतिज्ञा की “कि इन्द्रिय का विषय होने से घट के समान शब्द 
अनित्य है |” इस पर प्रतिपक्षी कहता है “सामान्य (जाति) भी इन्द्रिय का विषय है, पर 
बह नित्य है; ऐसे ही शब्द भी नित्य रहेगा |” इस पर यदि वादी कहने लगे कि “यदि 
जाति नित्य है तो घट भी नित्य हो” । यहाँ प्रतिपक्षी के पक्ष का खीकार कर अपने पत्ष 
का त्याग करने से प्रतिज्ञा हानि नामक निग्नह स्थान होता है। । 
प्रतिन्नान्तर 

प्रतिज्ञान्तर । प्रतिशात अर्थ के प्रतिषेष होने पर धर्म के विकल्‍प से उसके अर्थ के 
निर्देश को प्रतिश्ञान्तर कहते हैं | जैसे किसी ने कहा---“शब्द अनित्य है, घट के समान, 
इन्द्रिय का विषय होने से”, यह प्रतिशात अर्थ है | इसका जब प्रतिबांदी ने निषेध किया 
कि जाति भी इन्द्रिय का विषय है, पर वह नित्य है। इस प्रकार प्रतिज्ञात अर्थ के निषेध 
होने पर धर्म के विकल्प से उसके अर्थ का निर्देश करना, श्रर्थात्‌ इम्द्रिय विषय जाति 
: सर्वंगत है, पर इच्दिय-विषय घट सर्वगत नहीं; ऐसे ही शब्द भी सर्वगत न होने 'से घट 
की भाँति अनित्य है, यह कहना ग्रतिशञान्तर है | यहाँ पर “शब्द अनित्य है”, यह पहली 
प्रतिज्ञ थी | अब “शब्द सवंगत नहीं”, यह दूसरी प्रतिज्ञा हुई; बस इसी को प्रतिज्ञन्तर 
कहते हैं| प्रतिश के साथक हेतु और दृष्टन्त होते हैं, न कि दूसरी प्रतिश | अतः अपनी 
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पूर्व प्रतिज्ञा को हेठु और दृशन्त से सिद्ध न कर दूसरी ग्रतिज्ञा करने वाला व्यक्ति यतिशन्तर- 
रूप निम्नह स्थान में जा गिरंता है। । 
ये दो निम्रह-स्थान बतलाए, गए । इसी प्रकार प्रतिश्ञा-विरोध, प्रतिज्ञा-सन्यास, हेल, 
स्वर आदि अनेक निग्नह-स्थान होते हैं जिन सबों का विवरण देना स्थानाभाव से अशक्य है|. 
मोक्ष-्य्राप्ति का क्रम 
स्याय सूच १११ में कहा गया है कि प्रमाण आदि १६ पदार्थों के तत्त्त ज्ञान से मोक्ष 
प्राप्त होता है | वह किस क्रम से प्राप्त होता है, यह आगे के सूत्र ११२ में बतलाया 
गया है-- 
“दुःख-जन्म-प्रवत्ति-दोष-मिथ्या. ज्ञानानाम॒त्तरोत्तरा पाये तदनन्तरा पायादपवर्ग” 
: ( न्याय-सूच्र १७१२ ) । अ्र्थ--दुःख, जन्म, पहृत्ति, दोष ओर मिध्याशन के उत्तरोत्तर 
नाश होने पर सब दुःखों का श्रत्यन्त नाश हो जाना मोछ है। उत्तरोत्तर नाश होने का. 
अमिग्राय यह है कि तत्वश्ञान से मिथ्याज्ञान का नाश होता है; मिथ्याशन के नाश से दोषों 
का नाश, दोषों के नाश से प्रवृत्ति का नाश, प्रश्नत्ति के नाश से जन्म का अभाव और जन्म के 
ने होने पर निःशेष ढुःखों का नाश होता है। बस दुःखों का अत्यन्त नाश ही मोक्ष है।.' 
वैशेषिक दर्शन के प्रवर्तक और नाम-कररण' रा 
। इस दर्शन के प्रवर्तक कणादि सुनि हैं; अतः उसके नाम पर इसे कांणाद दर्शन भी 
. कहते हैं। चुंकि इसमें विशेष पदार्थ का ( जो पहले भ्रविद्त था ) पता लगाकर निरूपण 
किया गया है, इसलिए इसको वैशेषिक दर्शन कहते हैं । । 
इस दर्शन का उद्देश्य 
यह दशन उपदेश देता है कि सारे पदार्थों को अलग-अलग करके जान लेने 
.. से ही मोक्ष प्रात होता है। " । 
: 9 पदार्थ ; 
... “मिशशेष पदार्थ ६ हैं--.द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, विशेष और समवाय | 
तीन अर्थ... : 
«6 पदार्थों में से पहले तीन (द्रव्य, गुण और कम) अर्थ कहलाते हैं। मुख्य पदार्थ ये . 
.. ही हैं.। इन्हीं से अर्थ क्रिया (पयोजन) सिद्ध होती है । यही धर्माधम के निमित्त होते हैं। 
- तीन-छपपदार्थ 
शेष तीन ( सामान्य, विशेष और समवाय ) उपपदार्थ, हैं। इनसे कोई अर्थ क्रिया 
सिद्ध नंहीं होती | पर ये शब्द व्यवहार के लिए उपयोगी हैं । हे. 
अर्थों का अलग-अलग स्वरूप 
श्र्थों का अलग-अलग स्वरूप एक उदाहरण द्वारा बतंत्ाते . हैं| आराम: एक फल 
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जिसका रंग पीला ओर रंस मीठा है | ये पीलापन और मिठास, इसके गुण हैं ओर वह: 
पदार्थ जिसके ये गुण हैं, द्रव्य है तथा इसका हिलना, चलना आदि इसके कम हैं। 
द्रव्यों का. निरूपण 

६ द्रव्य पृथ्वी का निरूपण 

द्रव्य 8 हैं-.धथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, काल, दिशा, आत्मा और मंन। गंध 
पृथ्वी की पहचान है। जिसमें गन्ध पाई जाए वह प्रथ्वी है.। गन्ध कहीं स्पष्ट है और 
कहीं स्पष्ट नहीं है । वह फूलों में स्पष्ट, पर मिट्टी में अस्पष्ट है| पर फूल उसी मिट्टी से- 
बनते हैं; अतएव फूलों की गन्ध भी उसी मिट्टी की ही गन्ध है | ॥$ 
पृथ्वी के ९ भेद 

पृथ्वी दो प्रकार की. है, नित्य और अनित्य-। एक मिट्ठी का ढेला बहुत से कणकों 
के मिलने से बना है; अतः वह अनित्य है। पर वे कणक भी और सूक्म कणकों के 
मिलने से बने हैं; अतः वे भी अनित्य हैं। इसी प्रकार उन सूछ्म कणकों के भी सूह्मतर कणक 
होते-होते अन्त में वे कणक आ जाएँगे जिनसे सूच्मतर कणक होते नहीं ओर जो आदि 
मूल कणुक हैं; अर्थात्‌ वे कणक हैं जिनसे आगे बनना आरंमभ्म हुआ है, पर वे स्वयं 
किसी से नहीं बने हैं, तो ऐसे कणकों को परमाणु कहते हैं। चूँकि परमाणु : किसी से बने-. 
: नहीं हैं; अतः बे टूटंगे भी नहीं | यदि वेदों के मेल से बने होते तो वे अवश्य हूठ कर 
दो हो जाते; क्योंकि दूटना बिछुड़ना है। एक में कौन किससे बिछुड़े | अरतएव परमाणु 
जैसे अनादि काल से है, वेसे ही अ्रनन्त काल तक रहेंगे । से परमाणु-संशक परम 
सूदम-कशुक नित्य हैं । 
निरूपणु' पूरक जल के २ मेंद 

शीतस्पर्श जल की पहचान है | उष्ण जल में जो उष्णता प्रतीत होती है, वह तेज ' 
की है.। जल को गम करके रख देने पर भी ज्यों-ज्यों उसमें से तेज निकलता जाता है. 
स्यॉ-त्यों बह ठंडा होता जाता है| जल भी दो प्रकार का होता है--नित्य और अ्रनित्य |. 
परमाणु रूप जल नित्य और कार्यरूप जल अनित्य है। 


... निरूपणु-पूर्वक तेज.के दो भेद 


- उष्णु स्पर्श तेज की पहचान है | जहाँ ऊष्णु स्पर्श है, वहाँ अवश्य किसी न किसी 


|. रूप में तेज विद्यमान है। तेज भी दो प्रकार का है--नित्य और अनित्य | परमाणु रूंप 
तेज नित्य और कार्यरूप तेज अनित्य है । 





निरूपण॒पूवक वायु के ९ भेद ह 
वायु की पहचान एक विलकषणु प्रकार का स्पर्श है | प्रथ्वी, जल और तेज का स्पर्श रूप | 
१२ रा 
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'के साथ होता है; अर्थात्‌ जिस पार्थिव, जलीय और तेजस वस्तु को हम छू सकते हैं, उसे हम 
देख भी सकते हैं, पर वायु का स्पर्श रूप के साथ कभी नहीं होता | वायु को हम कूते हैं," ५ 
पर देखते कभी नहीं | वायु भी दो प्रकार का है--नित्य और अनित्य | परमाणु रूप 
वायु नित्य और कार्यरूप वायु अनित्य है। । 


प्रथिव्यादि से बनी वस्तुओं के हे भेद । 
पृथ्बी, जल, तेज ओर वायु से तीन प्रकार की वस्तु बनी हैं--शरीर, इन्धिय ओर 
विषय । मनुष्यों, पशुओं और पक्षियों के शरीर पार्थिव हैं--आरणेन्विय पार्थिव है। शरीर 
और इन्द्रिय के अतिरिक्त जितनी मिद्दी, पत्थर आदि रूपों में विद्यमान धथ्वी है वह सब 
< पार्थिव बिषय है । इसी प्रकार जलान्तर्गत जीवों के शरीर जलीय और इद्धियों में, रसनां 
( रस अनुभव करने वाली इद्धिय ) जलीय है। नदी, समुद्र, बर्फ, ओले आदि जलीय॑ - 
विषय हैं | तेजोडन्तर्गत जीवों के शरीर और इन्द्रियों में नेत्र तेजस हैं। अग्नि, सूर्य, 
-बड़वानल, जठराग्नि आदि तेजस विषय हैं | वायु-मंडलगत जीवों के शरीर और इन्त्रियों . 
में त्वचा वायवीय हैं | बाहर के इच्चादिकों को कँपाने वाली वायु और भीतर की प्राण-रूप .. 
वायु वायवीय विषय हैं । 
शरीर के २ सेद्‌ हे 
शरीर दो प्रकार के हैँ--योनिज और अयोनिज | जलीय, तेजस और वायबीय 
शरीर श्रयोनिज हैं| पार्थिव शरीर योनिज और अयोनिज दोनों प्रकार के. हैं। योनिज 
5» भींदो प्रकार के हँ---जरायुज, जैसे--मनुष्य, पशु आदि के और अंडज, जैसे--पक्तियों.. 
और सपीदिकों के : छ्ुद्र जन्तुओं के शरीर अग्ोनिज हैं । 
आकाश का निरूपय 
आकाश की पहचान शब्द है| जहाँ शब्द है वहाँ झ्राकाश है | शब्द सर्वत्र है; अतएव 
आकाश भी विभु (व्यापक) है। विश द्रव्य नित्य होता है; क्योंकि वह अव्वों से बना 
:. नहीं होता । अंतः विभ्रु होने से आकाश नित्य और एक है। आकाश का कोई शरीर 
नहीं; पर इंच्दिय ओ्रोत्र है । कर्णरतं के भीतर का आकाश क्रोत्र है | । 
5 - पश्च भूत और उनके गुण ह । 
। पृथ्वी, जल, तेज, वायु और आकाश, ये पाँच द्रव्य पंच भूत कहलाते हैं। इनः भूतों 
- के क्रमश! ये यंसिद्ध गुण हैं--गन्ध, रस, रूप, स्पर्श ओर शब्द | पर भूतों में अपने-अप 
 प्रेसिद्ध गुणों के अतिरिक्त अन्य गुण भी पाए जाते हैं; यंथा--पथ्वी में गन्ध,. रस, रूप 
- और स्पर्श, ये चार; जल में रस, रूप और स्पर्श, ये तीन; तेज में रूप ओर श्पर्श; ये दो .. 
और वायु में केबल स्पर्श, एक गुण है | आकाश में भी केवल शब्द ही एंक गुण है। 






































































वेदोपाज्ञ- 5४ 5: ४ .. ६ 
पश्च इच्दिय और पश्चं-पिषय । 
प्राण, रसना, नेत्र, त्वचा और ओत्, ये पाँच इच्द्रिय हैं ओर क्रमंशः उनके गन्ध 
रस, रूप, स्पर्श और शब्द, ये पाँच विषय हैं |आण नासिका के अ्ग्रवत्ती है और पार्थिव 
होने से प्रथ्वी के गुण गन्ध का ही आहक है। रसना जिह्वाग्रवर्ती है और जलीय होने से 
जल से गुण रस का ही ग्राहक है। नेत्र काली पुतली के अग्रवर्ती है. और तेजस होने से 
रूप का ही ग्राहक है। त्वचा सर्व-शरीर-गत है और वायवीय होने से स्पर्श का ही आहक 
है। औौत्र कर्गुरख्रवर्ती है ओर आकाशीय होने से शब्द का ही ग्राहक है। 
काल का'निरूपणु । 
: यह उससे छोटा है और वह इससे बड़ा है; यह शीघ्र हो- गया है और वह देर से... 
हुआ है, इस प्रकार की जो ग्रतीतियाँ हम लोगों को हुआ करती हैं, वे सब काल निमित्तक 
हैं; अर्थात्‌ काल के कारण ही वैसी प्रतीतियाँ करती हैं | सारे कार्यों की उत्पत्ति, सिश 
और विनाश में काल निर्मित्त होता है। काल अनादि ओर अनन्त है। वह एक 
और विभ्ठु है। पर व्यवहार के लिए. पल, घटी, दिन, रात, पक्ष, मास, वर्ष, युग 
उसके अनेक टुकड़े कल्पित कर लिये जाते हैं। 


' दिशा का निरूपंणु 
...._ यह इससे पूर्व है, दक्षिण है,'पश्चिम है, उत्तर है, पूर्व-दक्षिण है, दक्षिण पश्चिम है 
पश्चिमोत्तर है, उत्तर-पूर्व है, ऊपर है, नीचे है, ये दस ग्रतीतियाँ जिससे होती 
दिशा है; क्योंकि यहाँ मी कोई और निमित्त नहीं बन सकता | सारे कार्यों की 
स्थिति और नाश में कालवत्‌ दिशा भी निमित्त होती है। दिशा विभु है, एक. 
व्यवहार के लिए उसके भी पूर्वादि भेद माम लिये गए हैं । 
' आत्मा की निरूपणु' 
*. आत्मा की पहचान चैतन्य. ( ज्ञान ) है। ज्ञान शरीर का धर्म नहीं हो सकता; क्योंकि 
शरीर के कारण जो पृथ्वी आदि भूत हैं, उनमें ज्ञान नहीं है| यदि उनमें ज्ञात होता, तो 
नसे बने हुए घड़े आदि में भी ज्ञान पाया जाता; क्योंकि जैसे शरीर उनका कार्य है, वैसे 
: ही घट आदि भी हैं | इसके अतिरिक्त मृत शरीर में शञन का अभाव देखने से वह शरीर 
गुण नहीं हो सकता । ज्ञान इच्ध्रियों का भी गुण नहीं है | किसी-इन्द्रिय. के नष्ट हो जाने 
: पर पहले अनुभव किये गये ज्ञान की स्थृति, उसी को होती है जिसने. अनुभव किया है 
अतः अनुभव करने वाला पदार्थ इच्धियों से मिन्न है। ज्ञान मने का भी गुण नहीं; क्योंकि 
: मन जाननें का सांघन है, ज्ञाता नहीं; इसलिए परिशेष से ज्ञान श्रात्मा का गुण सिद्ध होता : 
“है| इससे आत्मा का अनुभान होता है | इसी प्रकार इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, सुख, दुःख 
आदि भी शरीर से भिन्न आत्मा का अनुमान-कराते हैं| हित की ग्राति ओर अहित के 
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परिहार के लिए शरीर की चेष्टा मी इस बात को प्रक। करती है कि अपने हिताहित को 


| हा जानकर शरीर को चलाने वाला एक अलग अधभिष्ठाता शरीर में बैठा हुआ है, जैसे रथ 
दर में सांरथि रहता है। इसी प्रकार और भी अनेक हैं जिनसे आत्मा शरीरादियों से पिक्न ... 
हे | होता है । जीवात्मा अनेक हैं और प्रति शरीर भिन्न-मिन्न हैं। परमात्मा, जीवात्मा से. ५ 
क्‍] मिन्न, सर्वज्ञ, सर्व व्यापक और सश्थि-कर्तता है | 

| मन का निरूपणु' . 
हे जैसे बाहर के रूपादि ज्ञान के साधन नेत्रादि इद्धिय हैं, वैसे ही अन्दर के सुख-दु।खादि - | 
गो ज्ञान के साधन जो इच््रिय है वह मन है। वह प्रत्येक आत्मा के साथ एक-एक निमंत 

रे है और अगशा ( सूक्म ) है । । 
हे तम ( अन्धकार ) द्रव्य नहीं है | 

रा ये ६ हीं दव्य हैं; अधिक नहीं | यद्यपि तम ( अन्धकार ) काले रंग का तथा चलता 
|, हुआ प्रतीत होता है; पर बस्तुत; तम कोई द्रव्य नहीं | प्रकाश का अ्रभाव ही तम है और * 
कि. प्रकाश के अभाव के कारण उसे न देखना ही उसमें कालापन है। यदि सचमुच उसको || 
नि कोई रंग होता, तो वह प्रकाश के साथ दीखता; क्योंकि प्रकाश में तो कोई वस्तु अहश्य | 
तर रहता ही नहीं | ओर जो वह चलता हुआ मालूम होता है, वह अन्धकार का चलना नहीं. ॥ 
है; बल्कि प्रकाश के झ्रागे-आगे चलने से, पीछे से अ्रन्धकार ( प्रकाश का अभाव ) चला “| 


आता हुआ-सा प्रतीत होता है; जैसे पुरुष के चलने से उसकी छाया चलती सी प्रतीत : | 
होती है। अतः नो ही द्रव्य हैं। हि 
छाया में गति नहीं है, यह दूसरे प्रकार से भी समभाया जा सकता है। जहाँ एक ही... 
पदार्थ स्थान-परिवत्तेन करता रहता है, वहाँ पर गति की उपलब्धि होती है| पर यह बात छा. हि 
में नहीं है । किसी पंदार्थ के चलने पर उंसकी छाया, प्रतिक्षण नये-नये किरणु-पुंज के | 
अवसेध से, प्रतिक्षण बदलती रहती है | ऐसा कभी नहीं होता कि उस पदार्थ कीजो 
छाया आरम्भ में पड़ी; वही उसके साथ बराबर चल्ली जाए. | अ्रमिप्राय यह कि चलते हुए । 
, पदार्थ के स्थान-परिवत्तैन के साथ-साथ उसकी वृसरी-दूसरी छाया ही पड़ती. जाती है'और. - 
.. द्रष्टःकों यह भ्रम हो जाता है कि छाया चल रही है। श्रतः छाया वा तम कोई द्रव्य नहीं. - 
:.. हैं। चलचित्रों का भी यही हाल जानिए, | एक ही चित्र नहीं चलंता; बल्कि अनेक चित्रों... 
का सामूहिक परिणाम हमारे नेत्रों पर इस प्रकार प्राय; एक साथ ही पढ़ता है जिससे. 
हम लोगों को एंक ही चित्र चलता-फिरता, दौड़ता आदि-सा मालूम होता है। दरध्यों ... 
का निरूंपणू पूरा हुआ | अब गुणों का निरूपश करते हैं | ( 
गुणों का निरूपण 
गुण २४ हैं; यथा ---रूप; रस, गन्ध, स्पशं, शब्द, संख्या, परिमाण, संयोग, परथकल | 


ही 
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विभाग वा वियोग; परत्व, अपरत्व, गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, छेष, 
प्रयत्न, धम, अधर्म और संस्कार | अब इनका संक्तित विवरणां देते हैं । 
रूप नेत्र-प्राह् है; पृथ्वी, जल और तेज में द्रव्यादि का प्रत्यक्ष कराने वाला है; नेत्र 
का सहकारी है; शुक्लादि रूप के अनेक प्रकार हैं । 
रस रसेन्द्रिय-म्राह्म है; जीवन, पुष्टि, बल ओर आरोग्य का निर्मित्त है; रसना का 
सहकारी है; मधुर, अम्ल, कट, निक्त, लवण और कषाय, ये रस के & भेद हैं । 
:  गंस्ध ब्ाणेद्धिय-ग्राह्म है; केवल प्रथ्वी में रहता है और घाण का सहकारी है; धुरभि 
(सुगन्ध) और असुरमभि (हुर्गन्‍्ध), इसके २ भेद हैं। 
स्पर्श त्वगिद्धिय-प्राह् है; पृथ्वी, जल, तेज ओर बायु में रहता है और त्वचा का 
? &. सहकारी है। शीत, उष्ण अनुष्णशीत (न गर्म, न ठंढा), इसके ३ भेद हैं । 
शब्द आकाश-मात्र का गुण है, जो ओ्रोत्र से अहण किया जाता है.। शब्द दो प्रकार 
का होता है--.नि-स्वरूप, जो मृदंगादि वाद्य यंत्रों में होता है और वर्ण-स्वरूप, जो 
मनुष्यों की भाषाओं में है। मनुष्येतर प्राणियों की बोलियाँ केवल ध्वनि-खरूप हैं .। 
संख्या ु 
वह एंक है; वे दो हैं, इत्यांदि व्यवहार का हेतु संख्या है । एकत्व संख्या नित्य द्वब्यों 
में नित्य, पर अनित्य द्रव्यों में अ्नित्य है; क्योंकि नित्यों में वह सदा बनी रहती है, पर 
अनित्यों में वह उनकी उत्पत्ति, के साथ उतपन्न और नाश के साथ नष्ट हो जाती है | एक 
में एकत्व संख्या सदा रहती है; ट्वित्वादि संख्या नहीं । जब हम अलग-अलग, दो- बस्तुओ्रों 
को इकट्ठा करते हैं तब उनमें द्वित्व संख्या उत्पन्न होती है, जो पहले नहीं थी और पीछे भी 
. नहीं रहेगी । यह द्वित्व संख्या उक्त दो वस्तुओ्रों की अत्योन्यापेन्नी बुद्धि से है। इसी प्रकार 
जीव ओर ईश्वर दो हैं, यह द्वित्व संख्या भी उनकी अन्योग्यापेक्ञी बुद्धि से ही उनमें 
उत्पन्न हुई है, जिसका नाश होते ही उक्त द्वित्व संख्या का नाश हो जाएगा। तरिल्वांदि 
- संख्याओं का भी यही हाल जानना चाहिए | संख्या कहाँ तक जा सकती. है, यह कोई कह 
नहीं सकता; पर मनुष्यों ने अपने व्यवहार के लिए. उसकी कल्पना पराडी तक कर ली है.। 
संख्या नित्य, अनित्य, मूर्त, अमूत्ते, सारे द्वव्यों में पाई जाती है | 
परिमाणु 2 
यह इतना है; वह उतना है, इस व्यवहार का हेतु परिमाण है.। परिमाण चार प्रकार. 
, का है--अशरुत्व, महत्व, दीघंत्व और हस्वत्व | ये परिमाण-मेद- अन्योन्यापेक्षी हैं। हमे 
- एक ही बस्तु को उससे बड़ी वस्तु की अपेक्षा से अर तथा उससे छोटी वस्तु की अपेक्षा से 
“ महत्‌ कहते हैं | हाँ, परमाणुओं में अशुत्व और हस्वलय और आकाशादि बविश्वु द्वव्यों में 


। 
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महत्व और दीर्॑त्व मुख्य हैं | संख्या की तरह परिमाण भी नित्य, नित्य, मूर्त अमृत ५ 
सारे द्रव्यों में रहता है । । 
संयोग... 
यह संयुक्त है, इस प्रतीति का निमित्त संयोग है। संयोग तीन ग्कार का है(१)--.... 
अन्यतर कमीज, अ्र्थात्‌ एक के कर्म से उत्पन्न होने वाला, जैसे श्येन (बाज) और पर्वृत्‌-... 
' का संयोग; (२) उभय कर्मज, श्र्थात्‌ दोनों के कर्म से उत्पन्न होने वाला; जैसे दो भेहों 
का संथोग (टक्कर) ओर (३) संयोगज, अर्थात्‌ संयोग से उत्पन्न होने “बाला; जैसे हाथ और 
पुस्तक के संयोग से शरीर और पुस्तक का संयोग | संयोग भी सारे द्वव्यों में होता है. 2 
संयोग अनादि नहीं होता; प्रत्युत प्रत्येक बार वह नया उत्पन्न होता है, चाहे वह नित्यों.. 
का, जैसे परमाणुओं का, संयोग क्‍यों नहीं हो; अतः प्रत्येक संयोग अनित्य है। इसके : 
अतिरिक्त सभी संयोग अ्व्याप्यब्तत्ति होते हैं, अर्थात्‌ जो संयुक्त हैं उनके सारे खरूप में. 
संयोग नहीं होता, बल्कि किसी एक वा किन्हीं एक प्रदेशों के साथ होता है । है 
पथकत्व ( 
यह इससे प्रथक है, इस व्यवहार का कारण प्रथकत्व है । यह भी सारे द्रव्यों में रहता. , 
. है। संख्या की तरह एक-प्थकत्व नित्यों में नित्म और अनित्यों में. अनित्य होता है; 
क्योंकि अनित्य आश्रय के नाश होने पर अनित्यों का एक-प्रुथकत्व भी नष्ट हो जाता है| 
विभाग । 
.... संयग्रोग का नाशक गुण विभाग है | संयोगवत्‌ यह भी तीन प्रकार का होता है--.(१) 
अ्रन्यतर कमंज, जैसे--श्येन के उड़ जाने से श्येन और पर्वत का विभाग एक के कर्म से 
उत्पन्न होता है; (२) उमथ॒कर्मज, जैसे--मेढ़ों के पीछे हट जाने से उनका विभाग दोनों के 
कर्म से उत्पन्न होता है और (३) विभागज, जैसे--हाथ और पुस्तक के बिभाग से शरीर / 
.... और पुस्तक का विभाग होता है | विभाग-का दूसरा नाम वियोग है| ० 
: परलख आर अपरतत हा ४ 
यह परे है, यह वरे है, इस व्यवहार के निमित्त परत्व और अपरत्य हैं | वे दो प्रकार रा 
... के होते हैं---दैशिक और कालिक | दैशिक दिशा से किये हुए, श्र्थात्‌ दूर-निकद की : 
: अपेक्षा से उत्पन्न हुए को कहते हैं; जैसे वह वस्तु इससे परे (दूर) है, वा बरे (निकट) है। 
कांलिक काल की अपेज्ञा अर्थात्‌ आयु की अपेक्षा से उत्पन्न होता है, जैसे वह पर (बड़ों) 
है और यह अपर (छोटा) है | दैशिक किम्वा कालिक सारे पश्त्व और अपरत्व श्रपेज्षा-बुद्धि 
से उत्पन्न होते हैं ओर उस बुद्धि के नाश से नष्ट हो जाते हैं। 
“शुरुत्व 
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गिरने का निममित्त गुरुत्य है जों जल ओर (रथ्वीं 
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बेदोपाज् एप 
प्रतीति पार्थिव और जलीय रेशुओं के संयोग से होती है। गुरुत्व नित्यों में नित्य और 
रा अनित्यों में अनित्य होता है। 
द्रवत्व 
बहने का निमित्त द्रवत्व है | वह दो प्रकार का है--खाभाविक और नैमित्तिक | जल 


में खाभाविक है; घुतादि पार्थिव बस्ठुओं में नैमित्तिक है'जो अग्नि के संयोग से उत्पन्न होता 
है । द्रवत्व भी मित्यों में नित्य और अनित्यों में अनित्य होता है । 














स्नेह जलों का विशेष गुण है | संग्रह करना, अर्थात्‌ चूर्ण को एक पिणड बना देना. 
रे ्य ं ले ८२ ८ गो कप] ५ 
कान्ति और मृदुता का हेतु है । स्नेह नित्यों में नित्य ओर अनित्यों में अनित्य होता है। 


बुद्धि और उसके मेदोपमेद 


... बुद्धि ज्ञान का नाम है। यह केवल आत्मा का गुण है | बुद्धि के दो मेद हैं--अनु- 
भव और स्मृति | नया ज्ञान अनुभव है; और पूर्व में जाने हुएः का स्मरण स्मृति है। 
अनुभव भी दो प्रकार का होता है--यथार्य ( सच्चा ), जिसे प्रमा वा विद्या कहते हैं और 
अयथार्थ ( मिथ्या ) जिसे अ्रप्रमा वा अविद्या कहते हैं। यथार्थ अनुभव के तीन भेद 
हैं-“"( १ ) प्रत्यक्ष, जो इन्द्रिय-जन्य है; ( २ ) लैज्ञिक ( अनुमान ), जो लिझ्ञ ( चिन्ह ) 
देखकर लिज्ञ ( चिन्ह ) वाले का ज्ञान है; जैसे धुँआा देखकर आग का ज्ञान होना। इसके 
अपर नाम अनुमिति वा अनुमा भी हैं ओर ( ३) आएं, जो यथार्थ वक्ता ऋषियों के . 
उपदेश से धर्म के विषय में उत्पन्न होता है, जैसे वेदादि सच्छाशसत्र । इस अनुभव को 
: -शाब्द वा आप्त भी कहते हैं । 

















अयथार्थ अनुभव के दो भेद हैं--( १) संशय | एक का निश्चय न होना संशय 
प्रत्यक्ष में भी होता है और अप्रत्यक्ष में भी; जैसे दूर से खंभे को देखंकर संशय होता है 

: कि क्‍या यह खंभा है वा कोई आदमी ! यहाँ प्रत्यक्ष में संशय हुआ। और जंगल में 

- केबल सींग को देखकर संशय होता है कि क्या यह गाय है वा गबय ! यहाँ अप्रत्यक्ष में 
संशय हुआ | संशय तब होता है जब हम केवल समान धर्म को तो देखते हैं; पर विशेष 
धम को नहीं, जैसे बच्च और आदमी का समान धर्म ऊँचाई तो दीखती है, पर हाथ, पाँव 

आदि आदमी के वा घोंसले, खोढ़र आदि बृक्ष के.विशेष धम नहीं दीखते | विशेष धरम का शान: 
होने पर संशंय मिठ जाता है । ( २ ) विपर्यय । मिथ्या शान, उलग शान, भ्रम, श्रान्ति, 
उसको बह न समभना वा वैसे को बैसा नहीं समझना आदि विपर्यय है; जैसे गाय को. 
घोड़ा समंभना, अज्ञानी को शानी सप्मनां इत्यादि । विपर्यय, प्रत्यक्ष और अनुमान दोनों में 
होता है; जैसे रससी.को साँप वा सीप को चाँदी समझना प्रत्यक्ष में विपर्यय है; और वाष्प को... 
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आ जानकर अग्नि का, वा गवयं का सींग देखकर गाय का अनुमान करना अनुमान में. 
' विपर्यय ः 
धुख इष्ट विषय की ग्रातति से उत्पन्न होता है और सदा अनुकूल-स्वभाव होता, है. 
सुस्त होने से मुख और नेत्र खिल जाते हैं। सुखात्मक अतीत विप्रयों की स्मृति और - ] 
अनागत विषयों के संकल्प मात्र से छुख होता है| सुख ही मनुष्य का परम उद्देश्य है।. ह 
उसी की प्राप्ति के लिए. सब कुछ किया जाता है । 0 
दुःख इष्ठ के वियोग वा श्रनिष्ट की ग्राति से उत्पन्न होता है। वह सदा प्रतिकूल-: 
खमाव होता है । दुःख के होने से चेहरा मरा जाता है ओर दीनता आ जाती है । दुःखा- 
व्मक अतीत विषयों की स्ट्वृति ओर अनागत विषयों के संकल्प मात्र से दु:ख होता है। 
श्च्छ्ा गे 
अपने वा दूसरों के लिए किसी अप्राप्त वस्तु की चाह ही इच्छा है। किसी वस्तु को । 
इष्ड साधक वा अनिष्ट निवारक जानकर उसके लिए इच्छा होती है। वह दो प्रकारकी ४ 


| होती है--फल की इच्छा और उपाय की इच्छा | फल सुख की प्राप्ति और दुःख की निशृत्ति 
कि है| ओर सब व्यापार उसके साज्षात्‌ (0[/०८0) वा परम्परा से (70॥76८0) उपाय हैं| + 
्ञ 


द्वेप प्रज्ज्व्लन रूप है | श्र्थात्‌ जिसके उत्पन्न होने पर मनुष्य अपने आप को 
प्रज्ज्यलिंत सा समझता है वह द्वेष है| बह प्रयत्न, स्मृति, धरम और अधर् का हेतु है। .. 
ढेँप से मारने वा जीतने का प्रयत्न होता है; जिससे द्वेष हो उसकी बार-बार स्मृति होती 
है; दुष्यें से द्वेष में धर्म शोर श्रेष्ठों से हेप में अधर्म होता है। 
प्रयत्न रा 
उद्योग वा उत्साह प्रयत्न है | वह दो प्रकार का होता है--जीवन-पूर्वकक भर हच्छा-... 
द्वेष-पूर्वक । जो सोते हुए ग्राणी के प्राण, अपान आदि वायुझ्रों को चलाता है वह जीवन- 
पूर्वक प्रयत्न है ओर जो जाग्रत्‌ काल में अन्तःकरण का इद्धियों के साथ संयोग कराता - 
है वह इच्छा-देंष-पूर्वक प्रयत्न है | हिंत के साधनों के ग्रहण में इच्छापू्वंक और दुःख 5 
, के साधनों के परित्याग में द्वेषपूर्वक प्रयत्त होता है । डे 
धर्म ओर अपर्म । 
: 55 -ेद विहित कर्मों से धर्म उत्पन्न होता है । वह पुरुष का गुण है। कर्ता के प्रिय -. 
:हिंत्र और मोक्ष का हेतु होता है | प्रतिषिद्ध कर्मों से अधर्म उत्पन्न होता है और -कर्ता 
,. के-अहित, और दुःख का हेतु होता है| धर्म और अधर्म को अदृष्ट कहते हैं । - हे 
स्‍्कार के भेद... हा 
४ 5... संस्कार तीन प्रकार का है--वेग, भाबना और स्थिति-स्थापक। वेग पृथ्वी, जल, 
. > तेंज, वायु और मन, इन पाँच मूर् द्वव्यों में कर्म से उत्पन्न होता है और भावी कर्म का. 














बेदोपाज़ - ४ (चर 


कारण बनता है| भावना-संस्कार अनुभव से उत्पन्न होकर स्छृति ओर पहचान का हेतु 
होता है। विद्या, शिल्प, व्यायामादि में बार-बार के अ्रभ्यास से इस संस्कार का अतिशय- 
होता है और उसके बल्ल से तत्तद्विषय में निपुणता प्राप्त होती है | अन्यथा किये हुए. को 
पुनः उसकी साबिक अवस्था में लाने वाला संस्कार स्थिति-स्थापक है जिसके कारण 
' ठेढ़ी की हुई शाखा छोड़ देने पर पुनः सीधी हो जाती है । 
भू कर्म हा 
वैशेषिक सून्र है--“उत्ल्ेपणमवंक्षेपणमाकुंचनं प्रसारण॑ ग्ननमिति कर्माणि”? 
( बै० १। १। ७ ) । अर्थ--उत्लेपण ( ऊपर फेंकना ), अवक्षेपण, ( नीचे फेंकना ) 
- आकुंचन ( सिकोड़ना ),. प्रसारण ( फैलाना ) और गमन ( चलना ), ये कर्म हैं। 
- मनुष्य के कर्म पुए्य-पाप-रूप होते हैं; महाभूतों के नहीं। 

यह मुख्य पदार्थ अर्थात्‌ द्रव्य, गुण और कर्म का विचार सम्माप्त हुआं। अब गौण 
पदार्थ सामान्य, विशेष ओर समवाय का विचार करते हैं। 
सामान्‍य शोर उसके भेद 

किसी पदार्थ की जो जाति ( किस्म ) है, वही सामान्य है, जैसे वृक्ष की इत्त॒त्व जाति 
और मनुष्य की मनुष्यत्व जाति | जाति बहुतों में एक होती है, जैसे सारे वृक्तों में इच्त॒त्व 
एक जाति है| जो एक व्यक्ति ही उसमें जाति नहीं रहती; अतएव आकाश, काल 
और दिशा में जाति नहीं है। वे एक-एक व्यक्ति हैं। उनके किस्म का कोई और 
: व्यक्ति नहीं है. 
'.. सामान्य ( जाति ) के दो मेद हैँ--पर और अपर | एक ही व्यापक जाति जिसकी 
अवान्तर जातियाँ और भी हों, पर-सामान्य. और उसकी अवान्तर जातियाँ अपर-सामान्य 
कहलाती हैं; जैसे किसी आंम्रबुत्ष का बृक्वत्व पर और उसका आमत्व अपर सामान्य है | 
पर और अपर सापेक्ष हैं 
' यह पर और अपर का विचार सापेक्ष है। आम्रत्व भ्रादि की अ्पेत्ना से इच्चत्व पर 
है और इच्धत्व की अपेक्षा से आम्रत्व॑ अपर है | पर इद्चत्व भी प्रथ्वीत्व की अपेज्षा से 
अपर है और आम्रत्व भी. अपनी अवान्तर जातियों की अपेक्षा से पर है.। जिसके 
आगे कोई अवान्तर जाति नहीं, वह केवल अपर ही होता है, जैसे धव्त्वादि | इसी प्रकार 
जिसकी व्यापक जाति कोई ने हो वह केवल पर - ही होता है ! ऐसी जाति केबल सत्ता है; 
क्योंकि वह निःशेष द्रव्यों, गुणों और कर्मों मेंपाई जाती है और सर्वत्र एक रूप है-। 


“ विशेष निरूपण 





“जैसे घोड़े से गो में विलक्षण प्रतीति जाति-निमित्तक होती है और एक गौ से दूसरी 


रा गौ में बिलक्षण प्रतीति का निमित्त रूपादि वा. अ्रवयवों की बनावट आदि में भेद 


दिल शशि पे >दली हु 


। 


















एक. चैदिक साहित्य-परिशीलन 





नहीं होता । बस, उसी निमित्त को, उसी भेदक धर्म को विशेष पदार्थ कहते हैं । प्रत्येक 
नित्य द्रव्य में एक-एक विशेष रहता है जिससे वह दूसरे नित्य द्वव्यों से विलक्षण ग्रतीत॑ 


'>->०००- सन न 


होता है। पहचान और विलक्षण प्रतीति किसी निमित्त से हांती है; जैसे गो में गोत्व 
जाति से और शुक्ल में शुक्लत्व गुण से | पर बेसा निर्मित्त परमाणुओं में कोई ओर अं 


होने से उनमें भी कोई अलग एक ऐसा पदार्थ अवश्य है जो उनकी पहचान श्र विलक्षण 

































परी । प्रतीति का निमित्त है और वही विशेष पदार्थ है। चेंकि इस विशेष पदार्थ का पता 
कर! दर्शन ने लगाया है, श्रताग्व इसे वैशेषिक कहते हैं । 

रथ सामान्य निरूपय 

सर सम्बन्ध सदा दो में होता है, जैसे कंडे ओर दही का सम्बन्ध | इनमें से दही कंडे-से 
है; और कुंडा दही से अलग भी रहता है | ऐसे सम्बन्ध को संयोग कहते हैं | पर जो ऐसा 
कि धना सम्बन्ध है कि जहाँ सम्बन्धी अलग-अलग नथे और न हो सकते हैं, तो ऐसे 
ग्रं सम्बन्ध को समवाय सम्बन्ध कहते हैं; जैसे गुण और गुणी का सम्बन्ध । इसी. प्रकार 
प्र अवयवों में अवयवी, क्रिया बोले में क्रिया, व्यक्ति में जाति और नित्य द्वव्यों में विशे। 
ड्ः ( पदार्थ ) समवाय सम्बन्ध से रहता है । 

4. अ्रभाव और उसके भेद 





नव्यों ने पूर्वोक्त ६ पदार्थों के अतिरिक्त अभाव को एक सातवाँ पदार्थ माना है. 
चार प्रकार का होता है--प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव, अत्यन्ताभाव और अन्योडन्याभांव |: 
:-. किसी वस्तु की उत्पत्ति. से पहले जो उसका अ्रभाव है, वह ग्रांगभाव है। नाश के पीदे 
“जो अभांब है, वह प्रध्वंसाभाव है | यहाँ धर नहीं है, यहाँ पट नहीं. है इत्यादि रूप से जो 
:... किसी स्थान में घट्यदि के संसर्ग का प्रतिषेध है, वह अत्यन्ताभाव है। और घद पट नहीं 
है, इस प्रकार का अभाव अन्योडन्याभाव है । 
....  पूर्वोक्त पदार्थों के तत्वज्ञान से मोक्ष होता है। और तत्वश्ञान धर्म विशेष से उपन्न | 
... होता है, जैसा कि कहा है--- ० 
“भ्रम विशेष प्रसूनाद द्रव्य-गुण-कर्म-सामान्य-विशेष-समवायानां पदार्थानां सा धर्म्य 
: वैधर्याभ्यांत्वशानाबनिश्रेयंतम्‌ |” 
हे अर्थ--धर्म विशेष. से उत्पन्न तथा द्रव्य, गुण, कम; सामान्य, विशेष और समवाय रूप 
-. पदार्थों के साधर्म्य और वैधर्म्य के द्वारा प्राप्त जो तत्तज्ञान है उससे मोक्ष होता है । 
“भीमांसा और उसके दी भेद... । 
27 “वेदार्थ-विषयर्क विचार को मीमांसा कहते हैं। मीमांसा के दो मेद हैं---पूर्व- मीमांसा 
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वेदोपाज्न' ः -श्प७ 


और उत्तर मीमांसा | पूर्व मीमांसा में कमकाए्ड का और उत्तर 'मीमांसा में उपांसना और 
. ज्ञामकाण्ड का विचार है ।. पूर्व मीमांसा का प्रसिद्ध नाम मीमांसा दर्शन और उत्तर मीमांसा . 
8, का वेदान्त दर्शन है। 
॥ मीमाता-दर्शन के पवर्तक और नामं-करण 
। । मीमांसां दर्शन के प्रवर्तक जैमिनि मुनि हैं; अतः उन्हीं के नाम पर इसे जैमिनीय दर्शन 
|. तथा इसमें वेदार्थ का विचार होने से इसे मीमांसा दर्शन कहते हैं । ह 
| जैमिनि के मत में शब्द नित्य और वेद अपोरुषेय हैं 
। जैमिनि मुनि शब्द, शब्दार्थ तथा उनके अन्योन्य सम्बन्ध को नित्य, वेद को अपोरुषेय 
| तथा स्वतः प्रमाण, पर ब्राह्मणादि अन्य ग्रन्थों की परतः प्रमाण श्र्थात्‌ वेदानुकूल होने पर 
रे; - प्रमाण, पर बेंद-प्रतिकूल होने पर अग्रमाण मानते हैं। यहाँ पर उनका सूत्र है--“धर्मस्थ 
है. शब्दमूलत्वादशब्दमनेपेज्यंस्यात” ( १३१ ); अर्थात्‌ धरम के वेद-मूल ( बेद-प्रमाण) 
होने से जो अशब्द ( वेद भिन्न अन्य जैसे ऐतरेय आदि ब्राह्मण अन्थ ) हैं वे अग्रमाण हैं। 
पुमश्च--“विरोधेत्वनपेच्यंस्याद्सतिहानुमानम्‌ ( १।३॥३.); श्रर्थात्‌ जहाँ. वेद और 
ब्राह्मण में विरोध हो बहाँ आह्मण प्रमाण नहीं हो सकते; पर जहाँ विरोध का अभाव हो 
-. वहाँ पर वे अनुमान ( प्रमाण ) हो सकते हैं । 

: वेदाध्ययन का विधान 

नुष्य के अन्दर जो धर्म की जिशासा है, वह वेदाध्ययन से ही पूरी हो सकती हैं। 

| अतः कहा मी है “स्वाध्यायोउ्ध्येतव्य:? ( शत० ११४७ ); अर्थात्‌ वेदों को पढ़ना 

चाहिए, जिससे धर्म का स्वरूप मालूम हो । वेदोक्तयज्ञाद्‌ कम और सबके साथ॑ द्रोह-रहित 
' “होना आदि चरित ही धरम है | .. 
कम संबन्धी तीन आवश्यक बातें ह 
: ... वेदोक्त यशादि कर्म को तीन बातों की आवश्यकता है--साध्यं, साधन और इति- 
कत्तेव्यता | “दर्शपूर्णमासाभ्यांस्वर्गकामोयजेत” इत्यादि वाक्य से स्वर्ग को लक्ष्य करके - 
' पुरुष के प्रति यश का विधान किया है | यहाँ स्वर्ग साध्य है। यज्ञ साधन है, और 
. अयांज आदि अंग उसकी इतिकर्त्तव्यता को पूरा करते हैं | ५ 
' कम संबन्धी ५ विचारणीय स्थल 
वैदिक कर्म के लिए. विचारणीय स्थल पाँच है--विधि, मंत्र, नौकथैय, निषेध ओर 
 जर्थबाद । 
...... अज्ञात अर्थ का ज्ञापक भाग विधि है । विधि का अ्रयोजन यह है कि वह किसी ऐसे 
: अर्थ का विधान करे जो किसी प्रमाशान्तर से ग्रात्त नहीं हो सकता; जैसे “अग्निहेज॑जुहुयात्‌ 
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स्वर्गकामः” अर्थात्‌ स्वर्ग की कामना वाला पुरुष अग्निहोत्र का होम करे कि यह विधि 
खर्ग-प्रयोजन बाले होम का विधान कश्ती है जो ग्रमाणान्तर से अप्राप्त है। 


. विधि के चार प्रकार है 
विधि ४ प्रकार को होती है--उत्तत्ति विधि, विनियोग विधि, अधिकार विधि और 


योग विधि । 


उत्पत्ति विधि . 
कर के स्वरूप मात्र को बोबक जो विधि है, वह उत्पत्ति विधि है; जैसे “अखिहोज्रे/ 5 
जुह्दोवि”; अर्थात्‌ अग्निहोत्र का होम करे | 


विनियोग विधि 
.. अज्ञ और प्रधान के सम्बन्ध की बोधक विधि बिनियोग विधि है; जैसे “दक्ना-जुहोति” 


अर्थात दही से होम करे | यहाँ दही होम का अंग है। यह विधि दही का होम के साथ ..! 
सम्बन्ध बतल्ाती है | अ्रभिप्राय है कि दही रूप द्व्य के द्वारा होम का सम्पादन करे |... 
विनियोग विधि के $ सहकारी प्रमाण 
विनियोग विधि के सहकारी ( साथी ) ६ प्रमाण हैं--.श्रति, लिझ्ञ,- वाक्य, प्रकरण 
स्थान और समाख्या | इनकी सहायता से विधि अंगता ( परार्थता ) सिद्ध करती है, जैसे 
दही का दोमार्थ होना । परार्थ को शेषर और प्रधान को शेषी कहते हैं. और इनके सम्बन्ध 
का मोम शेष-शेप्री भाव वा अंगांगिभाव सम्बन्ध है । हे 
श्रति और उसके मेद हक 
श्रति तीन प्रकार की है--विधात्री, अभिधात्री और विनियोक्ती | विधात्री- विधान 
करने बाली । लिंड , लट्‌ , तब्यादि ग्रत्यय जो विधि बोधक हैं वे ही विधात्री श्रुति से 
: अमिप्रेत हैं; जैसे “स्वर्गकामोयजेत |” यहाँ यजू धातु में लिछ लकार विधात्री श्रुति है|: 
अभिधात्री -- अभिधान ( नाम ) बतलाने वाली; जैसे “त्रीहिमियजेत;” यहाँ '्ीहि! शब्द _ 
नाम है; अ्रतः यह अभिधात्री श्रतिं है। विनियोक्ती -- विनियोग करने वाली | जिस शब्द 
के अ्वशुमात्र से शेष-शेबी भाव ( अज्ञाज्षि भाव ) सम्बन्ध ग्रतीत हो वह विनियोक्ती श्रुति 
है; जैसे “ब्रीहिमिरयजेत” में तृतीया विभक्ति की श्रुति से ही ब्रीहि की यागाइता प्रतीत 
होती है। 
.. विनियोक्ती तीन प्रकार की होती है--विभक्ति-रूपा, एकामिधान-रूपा और एकपद- 
रूपा । विभक्तिरुपा; जैसे “अऔीहिमियजेत” में तृतीया विभक्तिरूपा विनियोक्ती श्रुति से जीहि- . 
ः याग करा अंग है| एकामिधान-रूपा; जैसे “यजेत” में आख्यात प्रत्यम से जो एकत्व संख्या 
: कही गई है; वह एकामिथान श्रुवि के कर्ता का अज्ञ है और वही एकपद रूपा श्रृति से 
« से याग का अंग है । 
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शब्दों के सामर्थ्य का नाम लिंग है जैसे “वहिदेवसदनंदामि”;. अर्थात्‌ कुश जो 
पुरोडाश का आसन है, काव्ता हूँ । यहाँ शब्दों के सामर्थ्य से यह मंत्र कुश के काटने का - 
अज्ञ प्रतीत होता है। 
वाक्य ४ 
. साथ उच्चारण होना वाक्य है; अर्थात्‌ शेष-शेषी भाव की वाचक विभक्ति के न रहते 
हुएं भी शेष-शेष्री वाचक पदों का साथ उच्चारण होना वाक्य है; जैसे---“यस्य पर्णमयी . 
जुह॒रभवति न स पाप॑ श्लोक श्रणोति”; अर्थात्‌ जिसकी पलाश की जहू होती है, वह अपने 
अपयश को नहीं सुनता | यहाँ पलाश और जुद्दू के एक साथ उच्चारण से ही पलाश जुह्ू 
का अज्गञ प्रतीत होता है। जुहू न 0 ०/2४०८०-४४४७८त जञ00त८॥ 4200]6 एक 
चन्द्रार्डाकार काधष्ट्मयी कलछी जिसके द्वारा अग्नि में घी डाला जाता है। । 


अकरणु 

परस्पर ( दोनों को एक दूसरे की ) आकांक्षा का होना प्रकरण है। जैसे “समिधो- 
यजति”, अर्थात्‌ समिधों-की यजन करता है| यहाँ फल ( साध्य ) की आर्काक्षा है। ओर 
“दर्श॑पूर्मासाभ्यां स्वर्गंकामो यजेत”?; अर्थात्‌ दर्श और पूर्शमास से स्वर्ग चाहने वाला 
यजनः करे । यहाँ किस प्रकार यजन करे यह नहीं मालूम होने के कारण साधन की आकांछा 
है | इस प्रकार दोनों ओर से आकांक्षा होने पर ग्रयाजादि दर्शूर्णमास का अंग्रसिद्ध 
होते हैं। प्रकरण दो प्रकार का है--.१. महाप्रकरण ( प्रधान कम सम्बन्धी, और २. 
अबवान्तर प्रकरण ( अंग सम्बन्धी ) 
स्थान 

स्थान नाम है जगह वा क्रम का। समान स्थान पर होना ही क्रम है। जैसे-- 
“ऐज्राग्ससेकादशकपालं निर्वपेत” --इन्द्र और अग्नि-सम्बन्धी इस्यारह कपाल वाले 
पुरोडाश का निर्वाप करे | और “वैश्वानरं द्वादशकपालं निर्वपेत्‌” --वैश्वानर सम्बन्धी 
बारह कपाल वाले पुरोडाश का निर्वाप करे | इस प्रकार क्रम से विहितः जो ऐच्द्रान्नेष्यियाग 
ओर वैश्वानरेष्टियाग हैं, उनके याज्या और अनुवाक्या मंत्र “इन्द्राग्नीरोचनादिवः? आदि 
पढ़ें हैं; पर यह नहीं बतलाया कि ऐब्धाग्नेष्टि के याज्या और अनुवाक्या मंत्र कौन है। 
ओर वैश्वनरैष्टि के कौन | सो यहाँ क्रम के अनुसार पहले दोनों मंत्र ऐल्द्रास्नेष्टि के और 
: . दूसरे दोनों मंत्र वैश्वानरेष्टि के याज्या और अनुवाक्या मंत्र समभने चाहिए । स्थान के . 
भेदोपभेद विस्तार-मंय से नहीं लिखे। संक्षेपतः भेद दो हैं--१. पाठकृत और २. 
- अर्थकृत | पुनः पाठकृत के दो उपभेद्‌ हैं--यथा संख्य ओर सन्निधि | । हे 































































१६० बैदिक साहित्य-परिशीलन 






. समाख्या । 
माख्या यौगिक शब्द को कहते हैं। यज्ञ में प्रयोजनीय याज्यापुरोनुवाक्या पाठादि 
धर्म ऋग्वेद में, दोहन-निर्वापादि धर्म यजुवेंद में ओर आज्यस्तोत्र-पृष्ठतोत्रादि सामवेद में 
कहे हैं| पर इनमें से कोन ऋत्विजू किसका अनुष्ठान करे, यह नियम होतू, अ्रध्वय श्र" 
जउद्गातु से सम्बन्ध रखने वाली समाख्याओं से जाना जाता है। 
लिंग और समाख्या, दोनों में शब्द के सामथ्य॑ से विनियोग - होता है । पर .भेद यह 
है कि लिंग में रूढ़ि शब्दों का, ओर समाख्या में यौगिक शब्दों का सामर्थ्य लिया 
जाता है। 2 
' विनियोग के प्रमाण अत्यादि में पूर्व-पूर्व के प्रति परस्पर का दौर्ब॑ल्य 
विनियोग विधि के जो पूर्वोक्त श्रुव्यादि ६ सहकारी प्रमाण बतलाए गये हैं उनमें ' 
यदि सभी वा कई एक ही बार लागू हो जाएँ तो पूर्व के प्रति पर प्रमाण दुर्बल हो जाता 




















| - है। इस पर जैमिनि का. सूच है--“अ्रति-लिंग-वाक्य-प्रकरण-स्थान-संमाख्यानां संमंवाये 
हु पारंदौर्वल्य मर्थ बिप्रकर्षात्‌” ( ३३३।१४ )-- अ्रति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान और 
कि समाख्या के मेल में पूर्व के प्रति पर प्रमाण, दूर रहने के कारण, दुर्बल पढ़ जाता है। 


उदाहरणतः जहाँ श्रुति और लिझ्छ का समवाय हो वहाँ श्रति प्रबल और लिक्ष दुबंल होगा 
कारण लिंग में सीधा विनियोग नहीं होता; केवल उसकी कल्पना की जाती है | पर 
तक विनियोग की कल्पना की जाए, उसके पहले ही प्रत्यक्ष श्रति बिनियोग कर देती है 
. और कंहपना शक्ति प्रतिबद्ध हो जाती है | 
-विनियोक्तव्य अंगों के ९ भेद . 
। श्रत्यादि की सहायता द्वारा विनियोग विधि से जिन अंगों का विनियोग होता है वे 
दो प्रकार के है--सिद्धरूप ओर क्रियारूप.। उनमें गो आदि जाति, व्रीहि आदि दृव्य और 
: एक़त्वादि संख्या सिद्धरूप हैं। क्रियारूप अज्ञ दो प्रकार के हें--सबह्निपत्योपकारक और 
 आरादुपकारक | इन्हें क्रमशः गुण कर्म ओर प्रधान कर्म भी कहते हैं। यशिय द्रव्यादि को 
< संस्कार करने वाला कर्म, जैसे ब्रीहि का अवधात ( छाँट्ना ), प्रोन्षण ( छिंड़कना ). श्रादि,.. 
“5 सन्निपत्योपकारक होता है । इसी को आ्राश्रयी कर्म तथा समवायी कर्म भी कहते हैं। और- 
४. “दृव्यादि के उद्देश्य के बिना विधयिमान कर्म आरादुपकारक होता है, जैसे प्रंयाजादि 
: बी की:पाँच आहंतियों की संज्ञा गरयाज है । । । 
... फल्न भेद से अंग भेद ' ह 
.. फत् भेद से अंगों के तीन भेद हैं--दृशर्थ, अह्ष्यर्थ ओर हष्याहष्टार्थ | दृष्यार्थ वह. 
अंग है जिंसका प्रयोजन सीधा दीखता है और अध्ष्यर्थ वह है जिसका प्रयोजन अतल्यक्ष . 
परे है, चाहे वह इस लोक में मिले वा परलोक में | पूर्वोक्त सिद्धरूप जितने अचज्च हैं 
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सब दृष्यर्थ होते है, जैसे गौ से सोम खरीदंते हैं, ब्रीहि से यंजन करते हैं इत्यादि | गुणका 

( क्रिया रूप ) जो द्वव्यादि अंगों के संस्कार करने वाले हैं, उनमें कई दृष्यर्थ होते हैं, जैसे 

.... ब्रीहि का कूट्ना चावल निकालने के लिए है; क्योंकि चावलों के बिना .पुरोडाश नहीं. बन 
! ” सकता, पर कई अद्ृष्यर्थ होते हैं, जैसे ब्रीद्वि का प्रोज्षण करना ( छिड़कना ) केवल 
अहष्टार्थ है; क्योंकि प्रोज्लण के बिना भी याग का स्वरूप सिद्ध हो जाता है, और प्रोक्षण 

' से कोई दृष्ट उपकार होता नहीं । और पूरोडाशादि का त्याग दृष्टहष्टार्थ होता है, क्योंकि 


' उद्देश्य से किया जाता है, अतः देवता-स्मरण-रूप दृष्ट को मी वह उत्पन्न करता है अधान 
कर्म ( क्रियारूप ) निःशेषतः अध्ष्यार्थ ही होते हैं । 
अधिकार विधि 
वैदिक कम का कौन अधिकारी है, यह जिसमें बतलाया गया हो वह अधिकार विधि 
है | अधिकारी सत्र पुरुष विशेष होता है। पुरुष विशेष का निश्चय उसके विशेषणों से ... 
होता है। वह विशेषण काम्य कर्मों में तों फल की कामना है, जैसे “स्वर्ग कामों यजेत” 
में स्वर्ग की कामना ही अधिकारी पुरुष का विशेषण है। नैमित्तिक कर्म में निमित्त का 
निश्चय अधिकारी पुरुष का विशेषण होता है; जैसे “अस्पाहिताग्ने रमिग हान्‌ दहेत्‌ 
सो5-एनये ज्ञामवते#पाकपालं निर्वपेत्‌? -> जिस आहिताम्रि के घरों को अप्मि दग्ध करे, 
बह ज्ञामवत्‌ अग्नि के लिए निवीप करे | यहाँ जिस आहिताम्रि को आपशिदाह रूप निमित्त 
का निश्चय है, वह इसका अधिकारी है । नित्यकर्म में कृतश होना विशेषण है, अ्रतएव 
नित्य के त्याग: में प्रत्यवाय ( पाप ) होता है। कहीं-कहीं. अधिकार-विधि में पढ़ा हुआ 
विशेषण भी अधिकारी का विशेषण होता. है । जैसे अप्मि-साध्य कम सब आहिताम्ि के 


“लिए होते हैं; इसलिए आहिताम्ि होना भी उन कर्मों में अधिकारी का विशेषण है ।- 
. अयीग-विधि ' 


होती, किम्तु सारे अंग वांक्यों के साथ एक वाक्य बनाई हुई प्रधान विधि ही प्रयोग विधि 
ः है। यदि इस प्रकार सबों को एक विधि न बना लिया जाय तो इस: क्रम से एक के पीछे 
दूसरा कम करते चले जाना चाहिए, बीच में विलम्ब नहीं करना चाहिए, यह बात सिद्ध 
:. नहीं होती । प्रयोग-विधि बीच में विलम्ब की निवारण करती है ओर नियत क्रम का. 
: विधान करती ह । 
«क्रम के बोधक $ असार श्रुति 
० अप के बोधक- ६ प्रमाण हैं---अति, अर्थ, पाठ, स्थान, मुख्य ओर प्रवृत्ति-। क्रम बचने 
2 श्रुति है.। बह वचन दो प्रकार का होता है--केवल क्रम-प्रक और कम-विधि-पदार्थ-परक | 

















दुग्य॒त्यागरूप अंश से ही वह अहष्टार्थ को उत्पन्न करता है और चूँकि वह देवता के.. ... 













अंगों के क्रम की बोधक विधि प्रयोग-विधि है | यह विधि कोई अलग विधि नहीं... । 













_.. के ही क्रम से करना चाहिए | 
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“बेद इत्वा वेदि करोति”-बेंद ( कुश की सुंठ्ठी विशेष ) को बनाकर वेदि को बंनाता | 
है; यह वचन केवल क्रम-परक है; क्योंकि वेद और वेदि का बनाना अन्य बचन से ग्रह, 
है । और “बषटकर्त: प्रथम मक्षः” -वषटकर्त्ता का प्रथम भक्षण होठा है। इस एक ही 
श्रुति से वषटकर्ता के भक्षण और उसी के प्रथम भक्षण दोनों का बोध होता है, अत; 
यह अ्रम विशिष्ट-पदार्थ-परक है । 
अर्थ 3 
जहाँ प्रयोजन के वश से निर्णय हो, बह अर्थ क्रम है; जैसे “अभ्निहोत्र॑जुहोति, 
यवाग पति” - अभिहोत्र करे, यवागू को पकाए। यहाँ यद्रपि आमिहोत्र पहले कहा है 
और यवागू-पाक उसके अनन्तर । पर यवागू-पाक होम के लिए है, इसलिए पहले बवागू 
की पकाता है और पीछे उसका होम करता है | यही क्रम है। 
पाठ 
पाठ का क्रम पाठ-क्रम है। जिस क्रम से वाक्य पढ़े जाते हैं उसी क्रम से उनके अर्थ 
प्रतीत होते हैं और प्रतीति के क्रम से अनुष्ठान होना चाहिए. | पाठ दो प्रकार का है-- 
मंत्र-पाठ और ब्राह्मण-पाठ । जहाँ एक ही अनुष्ठान के सम्बन्ध में मंत्र और ब्राह्मण के _. 
बीच क्रम-विषयंक विरोध देख पड़े वहाँ अनुष्ठान का क्रम मंत्र पाठ के अनुसार लेना 
- चाहिए; क्योंकि मंत्र ब्राह्मण से वलवत्तर है | पर जहाँ क्रम के स्मारक कोई मंत्र व हो वहाँ 
क्रम के स्मारक ब्राह्मण ही स्वीकार किया जाता है| तक 
स्थान ह ु 
स्थान उपस्थिति को कहते हैं | विक्ृति यागों में जो प्रकृति याग के अंग अर्नुष्ठेय 
होते हैं, उनमें से प्रकृति याग के अनुसार जिसकी पहले उपस्थिति होती है उसका पहले 
. और जिसकी पीछे होती है, उसका पीछे अनुष्ठान करना चाहिए, यही स्थान क्रम है| 5 
मुस्य । ०2 
. प्रश्वान के क्रम से जो प्रयोग के अंगों का क्रम है, वह मुख्य क्रम है। अर्थात्‌ जहाँ | 
, अनेक प्रधान यागों के एक साथ अनुष्ठान कहा है, वहाँ उनके अंगों का अनुष्ठान प्रधान 












. जहाँ बहुतों के विषय में कई कम इंकट्टे करने होते हैं, वहाँ सबों के विषय में पहले 
एक कर्म कर दिया जाता है, फिर जिस क्रम से पहले अ्रवनत्त हुए. थे, उसी क्रम से दूसरे 
आदि कर दिये जाते हैं | इसी का नाम प्रवृत्ति-क्रम है । : 


"5 कैम के बाधक अ्त्यादि प्रमाणूं में पूर्व-पूत् के प्रति पर-पर का दोवल्य 


, -पूरबोक्ति क्रम बोधक श्ृत्यादि ६ प्रमाणों की अपेन्ता बलवान होते हैं । एक उदाहरण 


0. 
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लीजिए:---आरश्विनग्रह यद्यपि तीसरे स्थान में पढ़ा है; पर “आश्विनोदशमोग्ह्ते” इस 
श्रुति के अनुसार उसे दसवें स्थान पर ग्रहण करना चाहिए । इसी प्रकार अथ्थ-क्रम पाठ... 

 क्रमादि की अपेक्षा, पाठक्रमत स्थानादि क्रम की अपेक्षा, स्थान-क्रम मुख्य क्रमादि .की अपेक्षा 
और मुख्य-क्रम प्रवत्ति-क्रम की अपेज्ञा बलवान है। 
मंत्र आम 
योग के साथ सम्बन्ध रखने वाले जो द्रव्य, देवता, इतिकरत्तव्यता आदि अर्थ हैं... 


पर मंत्रों से ही उनका स्मरण करना चाहिए, इस प्रकार इस विषय में नियम विधि मानी 
गई है। 
- अ्रपूव विधि 
प्रमाणान्तर से श्रग्माप्त अर्थ की प्रापक्त जो. विधि हैं वह अपूर्ब विधि होती है; जैसे 
स्वर्गार्थ याग किसी अन्य प्रमांण से प्रात्त नहीं है, जिसे “दर्श पूर्णमासाम्यां स्वर्ग कामों... 
यजेत” यह विधि विधान करनी है; अतः यह अपूर्थ विधि है। इसी प्रकार याग 
सम देश और विषम देश, दोनों जगहों पर हो सकता है । यही पाक्तिक प्रासि है । 
नियम विधि 2०8“ 
पर विषम देश पर याग करना इष्ट नहीं है, अतः नियम कर दिया “ब्समे यजेत” 
अर्थात्‌ सम देश पर ही याग करे | यह नियम विधि है। यदि यह विधि नहीं रहती तो 
याग सम, विषम सभी स्थानों पर हुआ करता । है 
परिसंख्या विधि 


दोनों विधियों ( अपूर्व विधि और नियम विधि ) की प्राप्ति में एक को हटाने वाली 
विधि परिसंख्या विधि होती है; जैसे “ऋतो भायमुपेयात्‌”; अर्थात्‌ ऋतु काल में ल्ली के - 
पास जाये | यहाँ अपूर्व विधिं भी हो सकती है; क्योंकि प्रामाणान्तर का अभाव है और 
नियम विधि भी हो सकती है; क्योंकि पाक्षिक प्राप्ति होने के कारण कोई ऐसा नियम नहीं 
है कि ऋतुकाल में स्त्री के पास अवश्य ही जाए, कारण कि कई ऋतुओं में न जाना ही 





यही पंरिसंख्या विधि है । 


नामधेय . -. ह ह 
“-.  “उद्धिदा बजैत पशुकाम:? >पशुओं की कामना वाला - उद्धिद ( याग ) से यंजन _ 






22 है 





























“ उनके स्मारक मंत्र होते हैं| यद्यपि उन आर्थों का स्मरण और प्रकार से मी हो सकता है,  -. 


. उत्तम है । यहाँ केबल इतना ही अमिग्राय है कि ऋतुकाल से भिन्न काल में न जाये। - 





करे | यहाँ “उद्धिद! शब्द यांग का नामघेय है; किन्तु “दन्ना जुहोति”-दही से होम करे गा 
























«9... .. ६४... 


दर्ज 
किम जे हर] 


8 सजा 


' से यजन करे तो यहाँ मत्वर्थक्षक्षणा करनी पड़ती है 


. में अलग ही कर दिया गया है। इसलिए गुण-विशिष्य याग विधि नहीं बन सक्षता| हे 


.एमयं ह्विषन्त श्रातृव्य॑ निपत्यादत्ते, यम्भिचरति श्येनेग” -जैसे. श्येन गिर कर पंकड़ - 
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यहाँ जैसे दही रूप गुण ( अंग ) का विधान है जैसे “उद्धिदा यजेत” में किसी शुण का 
विधान नहीं । मे 
नामघेय के 9 निमित्त कक! 
नामघेय मानने में ४ निमित्त होते हँ--मत्वर्थलक्षणा का भय, वाक्य भेद का. भर 
तत्यलख्य शास्त्र ओर तद्व्यपदेश-। “उद्धिदा यजेत पशुकामः”, यहाँ उद्धिद्‌ शब्द से गुर 
का विधान नहीं हो सकता; क्योंकि बाग का अलग विधान नहीं है । 
लथ॑ लक्षण 
- यदि इसे गुण विशिष्ट की विधि मानें ओर इनका यों अर्थ करें कि उद्धिद वाले याग 











वाक्य भेद हे 
5. नामघेय-लक्षुण नहीं और गुण मानने में उद्धिद्‌ शब्द की कोई प्रसिद्धि है भी नहीं 
श्रत: 'उद्धिद! शब्द कम का नामथेय है | “चित्रया यजेत पशुकामः” - पशुओं की कामना | 
बाला चित्रा ( याग ) से यजन करे, यहाँ चित्रा शब्द कर्म का नामधेय है; क्‍योंकि यहाँ : 
गुण का विधान नहीं हो सकता | दि 


तत्स्य शात्र 
' गुण का विधान तो, “दबि-मधथु-मयो-ब्रत॑-धाता-उदकं-तंडुला-स्तत्संसुष्ट प्राजापत्यम! 


और यदि याग का विधान फल और गुण दोनों का सम्बन्ध करें तो वाक्य भेद होता है, 
अतः चित्रा शब्द कम का नामधेय है। '“अम्निहोत्रं जुहोति? -अग्निहोत्र होम केरे। 
यहाँ अभिहोत्र! शब्द कम का नामबेय है; क्योंकि उसका गुण कहने वाला शास्त्र ( तत्पस्य 
शास्त्र ) अलग हैं। । 


तद्व्यपदेश ० 
“एयेनेनामिचरन्‌ यजेत”? >श्येन ( याग ) से अभिवार कंरता हुआ यजन करे | यहाँ .. 
एयेनेन! से यदि श्येन. ( बाज ) रूपी गुण का विधान मानें तो “यथा वैश्येनो मिपत्यादसे,. 


लेता है, उसी प्रकार वह शत्रु पर आक्रमण कर पकड़ लेता है जिसके लिए श्येन ( याग ० 
से अमिचार करता है | यहाँ उपमान श्येन पक्षी का गुण उपमेय का में है; अतः श्थेन! 
शब्द अभिचार कम का नामघेय है। यहाँ तद्व्यपदेश निमित्त है |. तदव्यपदेश उससे 
जपमा देना | । 
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. निषेध 
पुरुष का निवत्तेक ( मना करने वाला ) वाक्य निषेध्र होता है जैसे “नावतंवदेव”? 
भूठ न बोले । 


अथवाद और उसके तीन मेद 3. 

' खुति-परक वा निनन्‍दा-परक्त वाक्य अर्थवाद होता है। जिसका “विधान: है उसकी 
उत्तमता के बोधक वाक्य, और जिसका निषेध है. उसके दोषों के बोधक वाक्य अर्थवाद 
कहलाते हैं। *_ धर 
गुणुवाद्‌ 
श्र्थवाद के तीनः भेद हैं--गुणवाद, अनुवाद और भूतार्थवाद । “आदि त्योयूप:) <« 
। - थूप सूर्य है। यहाँ यूप का सूर्य होना ग्रत्यज्ञ वाधित है। इसलिए चमकने वाले गुण के 
|. कारण उसकी जो स्तुति की है वह गुणवाद है। 'अग्निष्िमेष्य मेषजम? -आग ठंढक 
. की दवा है। 
शअ्रनुवाद 

आग से ठंढक का दूर होना प्रत्यक्ष सिद्ध है; अतः यह अनुवाद है । और गुणवाद ' 

ओर अनुवाद के अभाव में भूतार्थवाद होता है; जैसे जनक की सभा में जो ऋषियों के 
- संवादादि वस्तुतः हुए हैं उनका कथन भूतार्थवाद है। इस प्रंकार परम्परा से अर्थवाद भी 
धर्म में प्रबत्ति ओर पाप से निद्ृत्ति का सहायक है 
भूतार्थवाद 








' ही ह्वारा अन्तःकरण शुद्ध होकर ज्ञान का भंडार बनता है। 
न (६ ) बेदान्त-दर्शन 
- वेदान्त-दशन के ग्रवंतक और नाम-करण 
: इस देशन के प्रवत्तेक वादरायणु, न कि महाभारत के स्वयिता कृष्ण द्वेयपायन, व्यास ' 


. .बतलाने से इसे मुख्यतः वेदान्त-दर्शन ही कहते हैं । 
चतु्यूत्री... 
:... जैसे पूर्व मीमांसा ( मीमांसा-दर्शन ) का जिज्ञास्थ विषय धर्म है, वैसे ही उत्तर- _ 
' मीमांसा ( वेदान्त-दर्शन.) का जिज्ञास्प विषय ब्रह्म है। वेदान्त-दर्शन के आदि के... 
चार सत्र चंतुःसूत्री कहलाते हैं। इन्हीं में सामान्य रूप.से वेदान्त का विचार कर दिया है; 


हब अं 
हा ! 

































वैदिक कम फल-कामना से किये जाने पर शुभ फल्लों के उत्पादक होते हैं और उनके * 


- हैं; अतः उनके नाम पर इसे वेयासिक दर्शन भी कहते हैं। पर वेदों का अन्तिम तात्पर्य... 


... अत; सर्वप्रथम इन्हीं सु्ों की व्याख्या पाठकों की सेवा में की जाती है जिसमें वेदान्त-शास्त्रः 8 





सकते हैं। 
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का तात्पर्य उन्हें सरलता से मालूम हो जाय । यह व्याख्या सभी के ग्रहण करने योग्य सूत्रों 
के स्वोभाविकार्थानुसार की गई है-- 8 3 रा 
.. _ «्रथातों ब्ह्मजिशासा” ( १।१॥१)-अ्रब यहाँ से ब्रह्म की जिज्ञासा है। चुँकि अ्रग्नि- हि 
होन्रादिकों का फल जो स्वर्गादि है वह अनित्य है; उससे जीवात्मा को शारस्वत शान्ति नहीं 
.. ब्राप्त होती; अतः घर्म-जिज्ञासा के अन्तर ब्रह्म जानने की इच्छा हुईं, यही सन्न का सारार्थ 
: है। उस ब्रह्म का लक्षण क्या है, उसे दूसरे सूत्र में बतलाते हैं। : 
“जन्माद्यस्य यतः” ( ११॥२ )> जिससे इस जगत्‌ के जन्मादि हैं। आदि शब्द से 
स्थिति और प्रलय भी ण्ह्दीत होते हैं। नाम-रूपात्मक संपूर्ण जगत्‌ का जन्म, स्थिति और . 
प्रलय जिस सर्व, सर्वशक्तिमान्‌ कारण-रूप परमेश्वर से होते हैं वह ब्रह्म है। श्रुति कहानी 
है---“यतो वा इमानि भूतानि जायन्‍्ते, येन जातानि जीबन्ति, यत्‌ प्रयंत्यभिसंविशन्ति, 
तद्विजिशसस्व. तदूब्रह्म” ( तै० ३४१ ) । अर्थ--जिससे भूत ( प्राणी ) उत्पन्न होते हैं, 
उत्पन्न होकर जिससे जीते हैं और जिसको प्राप्त होकर लीन होते हैं, उसकी जिशसा कर |. 
- बह अक्ष है | बे 
,.. पूव जो कहा कि इस नाम रुपात्मक संपूर्ण जगत्‌ का कारण परमात्मा है, उसी अर्थ. 
को अगले ( तीसरे ) संल्न में दृढ़ करते हैं । 5" 
. " आंज्योनित्वान” ( ११३ ) >वेदादि शाल्लों की योनि ( कारण ) होने से अथवा 
 शा्रों के द्वारा ही अक्म का साक्षात्कार होने से, निःशेष विधाओं का स्थानभूत ओर 
... स्वॉर्थ-प्रकाशक जो ऋगेदादि शास्त्र हैं उनका कारण ब्रह्म के बिना अन्य कोई नहीं हों 
सकता ; अथवा ऋम्वेदादि ही ब्रह्म सद्भाव में योनि ( काएए ) अर्थात्‌ प्रमाण हो 


(/. इस पर शंका होती है कि वेद यज्ञादि क्रिया तथा उपासना को बतलाते हैं ओर बह 
सिद्ध वस्तु है ; उसे बेद प्रतिपादित नहीं कर सकते । इस पूर्व प्ष को दूर करते हैं | अ्रगल 
... (चौथा) सूत्र देखिए । कक 0 ह हे 
: #तत्रुसमन्बयात” (११४) । अ्र्थ--जगंत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और लग का. 
.क्रारण बद्ा है; कारण कि वेदान्तशास््र के सभी वाक्यों का तात्पर्य ब्रह्म के प्रतिपादन से. 
साख्यमतंका खंडन . हा ना हल 
_..- सांख्यशास्रवादी अचेतन प्रकृति को जगत्‌ का. कारण मानते हैँ; पर बह्म सत॒कार. 
यॉस अपनी युक्तियों से उनके मत का खंडन करते हैं | इस प्रसंग में हम अपने पाठकों 
को यह जता देना चाहते हैं. कि वादरायण व्यास स्वपत्ञ के मंडन तथा परपत्ष के खंडन 
के लिए कोई अपनी मौलिक-तंथा स्ंव॒तन्त्र युक्तियों, तकोँ एवं प्रमाणों का आश्रय न लैकर 




































बेदोपाज्न रद 
क्रेवल श्रुतियों की ही दुहााई ग्रायः दिया करते हैं । जैसे यहाँ पर जगत्‌ की -सृष्टि-विषयक 
सांख्य-वादियों, के मंत के खंडन में वे कहते हैँ---“ईक्षते नी शब्दम” ( १॥१॥५ ); अर्थात्‌ 
श्रुति ने ईक्षुण! क्रिया का प्रयोग जगत्‌ की रचना-प्रसंग में किया है, और ईक्ञण चेतन 
का ही व्यापार है; अतः जड़ प्रकृति जगत्‌ की रचना करने वाली नहीं मानी जा सकती | 
श्रुति का बचन है--“तदैक्षुत बहुस्यां प्रजायेय” इत्यादि श्रुति में 'ईच्ुण! का श्रवण हुआ 
है जो चेतन में ही हो सकता है; अचेतन अधान में नहीं ; अ्रतः प्रकृति जो. जड़ है-जगत्‌ - 
की कर्ता नहीं हो सकती । पर ऐसी दलील केवल साम्प्रदायिक है और. इसका निर्वाहिं 
. “केबल वहाँ ही. हो सकता है जहाँ दोनों पत्ष एक ही सम्प्रदाय के हों और उनके प्रामाशय- 
- ग्रन्थ समान हों। पर जहाँ दोनों पक्ष दो भिन्न-भिन्न. सम्प्रदाय के हों तो ऐसी दलील 
: कारगर नहीं हो सकती ; कारण कि इस दशा में विपक्षी वादी के प्रामाश्य-अन्थों की 
|” मान्य बुद्धि से नहीं देखता | मान लीजिए कि विपक्षी बौद्ध वा जैन है तो व्यास की उक्त 
... दलील बिपक्षी के लिए कोई महत्व नहीं. रखती | इतना ही नहीं ; बल्कि वादरायणु ने 
अपने सारे अह्मविषयक विचारों का समर्थन श्रतियों से ही कराई है | श्रतियों से-उनका 
अभिप्राय उपनिषदों से है ; क्योंकि वे संहिताओं की तरह उपनिषदों और ब्राह्मण ग्रंथों को 
: मी श्रुति मानते हैं। सारांश यह कि वादरायण ने उपनिषदों के ब्रह्मविषयक बिचारीं को ही 
अपने दर्शन में सूत्रबद्ध कर दिया है। 
वेदान्त सूत्रकार और मगवर्द्गीताकार- एक नहीं । 
बादरायण को सांख्य मत का खंडन करते देखकर हमें इस बात - का पक्का प्रमाण 
मिल जाता है कि वेदान्त-सून्नकार व्यास और भगवद्गीता ( महाभारत ) कार व्यास, दोनों 
. दो भिन्न व्यक्ति हैं । वेदांत-सूत्रकार ने सांख्य और योग दोनों का खंडन किया है.; यहाँ तक 
“कि वेदान्त-सूत्रकार का प्रधान शत्रु सांख्य ही. है. जिसका. खंडन उन्होंने बहुत मार्मिक रीति 
से विस्तारपूर्वक किया है। सांख्यमत के खंडन को शंकराचार्य ने “प्रधानःमल्ल-निवहेण! 
कहा है ओर इसी प्रकार वाद्रायण ने अ्रपने “एतेन योगः प्र॑त्युक्तः।” (२।३१। ३) इस सूत्र. 
से योग का मी खंडन कर दिया है.। भगवद्गीता में यह बात नहीं है। उसमें सांख्य और 
योग का स्वीकार किया गया है. ; यहाँ तक कि सांख्य को प्रथम सम्मान दिया. गया है:। 


सलटण। 


: सारांश यह कि भगवंद्गीता ने सांख्य और योग को अपनाया है, परन्तु .वेदान्त-्सूनन से 





और न दोनों का. समय ही एक हो सकता है| जैसे मंगवद्गीता में, बैसे ही महाभारत, 
“में भी, .सांख्य ओर योग का खंडन नहीं. है, किम्तु ख्ीकार है | स्थान-स्थान  में:उन दोनों : 
- की प्रशंसा-है और सांख्य' के प्रवर्तक कपिल को. विष्णु का अवतार कहा गया है ॥ इसके 

सिवा भगवद्गीता और वेदान्त-सूत्रों के बेदान्त-विषयक मतों में भी अन्तर देख पड़ता 
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है.। अतः यह निर्विवाद रूप से सिद्ध है कि दोनों अंथों के स्वयिता और सचना-काल एक... 
नहीं हो सकते, जैसा कतिपय सज्जन मान बैठे हैं । 
ब्रह्म का स्वरूप . 

अब बेदान्त शाज्वानुसार ब्रह्म के स्वरूप पर विचार करते हैं। अभी पूर्व में कह आए 
हैं कि यह सारा नामरूपात्मक जगत ब्रह्म की ही सृष्टि है। पर ऐसा कभी नहीं समझना 
चाहिए, कि ब्रह्म सृष्टि से कहीं अलग है, वा इसी सृष्टि में ही कहीं एक जगह बैठा हुआ <: 
है | प्रत्युत वह सृष्टि के मीवर तथा बाहर, सर्वत्र एकरस होकर व्यापक हो रहा है। वह. 
स्बत्र ही आंशिक रूप से नहीं बल्कि पूर्ण रूप से वर्तमान है | ऐसा नहीं है कि बह : ० 
थोड़ा-थोड़ा करके विभक्त होकर अर्थात्‌ बँ० कर सभी जगह मौजूद है । जहाँ वह है वहाँ ५ ४ 


वह पूर्ण रूप से है। उपनिषत्कारों की ब्रह्म-विषयक ऐसी विल्क्षण कल्पना मानव-मस्तिष्क | *. 
के लिए सर्वथा अगोचर है | हम * एक ऐसे पंदार्थ की कल्पना कभी भी नहीं कर सकते... 
अथवा यों कहिये कि हमारी बुद्धि एक पदार्थ को समझने के लिए सर्वथा असमर्थ है जो. ४ 


किसी एक ही समय में, अपने पूर्ण-रूप से जो दूर रहे, अपने आंशिक रूप से भी विश्व में... 
सत्र मौजूद रहे । चौथे परिच्छेद से उपनिषद्‌ ग्रंथों की विवेचना करते हुए ब्रह्म के स्वरूप . | 
के विषय में बहुत कुछ लिख आए, हैं । वहाँ देख लीजिए | का 
उपनिषत्कारों के बह्म विषयक ओर विचार का 

ब्रह्म के विपय मे उपनिषत्कारों के व्चार ऋर भी पुनिए | बृहुदारणयक (३ ७ १) रा 
कहता है---य। पथिव्यां तिष्ठन्‌ प्रथिव्या अन्तरों य॑ं परथिवी न वेद, यस्य प्रथिवी शरीर, सा 





- थः प्रृथिवी मन्तरोयमयत्येषत आ्रात्माउन्वर्याग्यशतः |” -यद्द तेरी आत्मा जो प्रथिवी में रह ह 
कर प्रथिवी से अलग है, प्रथिबी जिसको नहीं जानती, पथिवी जिसका शरीर है, जो प्रथिवी 
के: भीतर रह कर उसका नियमन श्रर्थात्‌ शासम करता है, अन्तर्यामी अमृत है | पुनश्च-- 
-#तद्‌ यदिद्‌ माहु रमुं यजा मुंदजेत्येकैक देबमेतस्थैब सा विंसृष्टि रेष उद्येव सर्वेदेवाः? 


( बृहदा ०. १॥४॥६ ) अर्थ---इसलिये जो. यह कहते हैं कि उसका याग करो, उसका यागे .... 


/ करो, इस ग्रकार एक-एक देवता का याग बंतलाते हैं, वे सभी देवताएँ इसी बल् के. 
“व्यष्टि रूप हैं । ' | 


मंत्र द्रष्टा ऋषिगण बह्मवादी न थे - 
नोट--बहदारणंयक के इस उद्धरण से. पता चलता है. कि वेद मन्त्र द्रष्टा ऋषियों को 


पक ईश्वर या एक ब्रह्म का कुछ भी ज्ञान न: था । चारों संहिताओं में कहीं पर भी आपको... 
5 5: इिश्वर! वा नहा! शब्द नहीं मिलेगा । वे इस्द्र, वरुण, अग्नि, सोम, सविता, उप्रा, वायु, 
“अ्रश्विदय आदि अमेक कल्पित देव-देवियों को प्रसन्न करने के लिए नाना प्रकार के यह 


यो करते थे और उनसे मोक्ष वा स्वर्ग. नहीं; बल्कि धन; पुत्र, अपनी जीत और शत्रुओं 
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का संहार आदि ऐहिक अ्रभीष्ट पदार्थ माँगा करते थे । पर जब उनका जी उक्त कल्पित 
देवताओं के प्रंसादनार्थ नाना-विध कर्म-काएंड से ऊब गया तो वे ज्ञान की ओर झुके और 
बिचारने लगे कि उन  देव-देवियों के अतिरिक्त, जिनकी पूजा ओर अर्च्चा बड़े समारोह 
और श्रद्धा के साथ आज तक वे करते चले आए, कोई और भी परम देवता है या नहीं जो 
उनका नियंता है-अथवा जो उनके द्वारा अपने को व्यष्टि रूप से व्यक्त करता है | बस 
यही विचारधारा अपनिषद्र्णित ब्रह्म विद्या की नींव डालने वाली हुई ।...... 
ब्रह्म का शुद्ध स्वरूप प्रायः निरषेघात्मक शब्दों (९८४०४४४८ ०४09) से वर्णन होता 
है; कारण कि उसका स्वरूप क्‍या है, यह बात तो आत्मानुभव से ही जानी जा सकती है।.. 
उपदेश केवल इतना ही हो सकता है कि इन ज्ञात वस्तुओं से उसका परे होना बतला दिया 
- जाए, जैसा कि महर्षि याशवल्क्य बृहदारण्यक में गागों से कहते हैं--. 

/ #एतद्वैतदछ्षुरं .. गार्गि ! ब्राह्मण अमिवदन्ययस्थूल मनण्व हृस्वमदीघेमलोहितमस्नेह 
मच्छाय मंनमोड्वाय्यनाकाशम्‌ संगभरस मगन्धमचक्षुष्कम श्रोत्रमवागमनोड्तेजस्कभप्राण 
 ममुखम मात्रमनन्तरपबाह्मय ; नतदश्नातिकिचन, नतदश्नातिकंचन *( बहू० ३८८ )। 
अर्थ--हे गार्गि | इसको ( ब्रह्म को ) ब्राह्मण अक्षर कहते हैं | बह न मोटा है, नः पतला 
है, न लम्बा है, न लाल है ( उसमें कोई रंग नहीं ), बिना स्नेह का है, बिना छाया और 
अँधेरे का है, वह वायु नहीं, आकाश नहीं, किसी के संग नहीं, रस और गंन्ध से रहित, 
. नेन्न और क्षेत्र से विहीन, वाणी ओर मन से रहित तेज ( जीवन का नाप ) से विहीन, 
प्राण, सुख और परिमाण से रहित है । न उसके भीतर कुछ है, न कुछ उसके बाहर | न 
बह कुछ मोगता है, न उसका भोगने वाला कोई है। 
विधानांत्मक शब्दों में बह्म का स्वरूप न 
यह तो हुआ बह्म के स्वरूप का विचार निषेधात्मक शब्दों के द्वारा; अर्थात्‌ ब्रह्म यह 


(0747 ए४ ०:08) के द्वारा करते हैं | .इस प्रकार से. बिचार करते समय हम 
ब्रह्म का शुद्ध स्वरूप शुद्ध, सत्य, ज्योति, ज्ञान, आनन्द. आदि शब्दों वा इन्हीं के पर्याय- “ 
वाची शब्दों के द्वारा ही बोधित करते हैं; जेसे “शुद्धमपापविद्धम” ( ईशोपनिषद्‌ ८ ); 
अर्थात्‌ ब्रद् शुद्ध और पाप से अविद्ध है |. सत्य ज्ञानमन्नं ब्रह्म ( तैतिरीय २११ ); * 
- अर्थात्‌ ब्रह्म सत्य, शव और अनन्त है। “तच्छुश्र' ज्योतिषांज्योति (मुंडक २॥६); अर्थात्‌. 
वह शुभ्र ( शोभने वाला वा घुन्दर ) और ज्योतियों की भी ज्योति है। “विशनमानन्द 
ब्रह्म”? ( बृहदारण्यक ३॥६।२८ ) अर्थात्‌ ब्रह्ष विशन और आनन्द है। सारांश यह कि 
.. ब्रह्म सब कुछ है तथा कुछ भी नहीं है| यदि ब्रह्म के विषय में इस प्रकार की परस्पर-विरोधी 
दो, एंक दूसरे से ठीक «प्रतिकूल धारुणाएँ हैं तो ब्रह्म की सत्ता में ही सन्देहं उल्तन्न हो 








नहीं है, वह नहीं है, इत्यादि। अब उसके स्वरूप का विचार विधानात्मक शब्दों 
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जाता है क्योंकि इन धारणाओं से यही परिणाम निकलता है- कि ब्रह्म एक ऐसी कल्पित । 
बंस्तु है कि उसके विषय में जो कुछ कह दो सो ठीक ही है 


ब्रह्म की शक्तियाँ रह 
अब ब्रह्म की शक्तियों पर विचार किया जाता है। वेदान्त-सूत्र (५१०३०) बतलाता- “ 
है-.“सर्बोयतो च तदर्शनात्‌” अर्थात्‌ ब्रह्म सारी शक्तियों से युक्त है क्योंकि श्रति में उसका 
ऐसा वर्णन देखा जाता है। “सत्य संकल्प? ( छान्दोग्य, ३३१४१ ); अर्थात्‌ ब्रह्म संत्य- 
संकल्प है। “सर्वकर्मा? ( छान्दोग्य ३३१४।४ ); अर्थात्‌ ब्रह्म संपूर्ण रचना करने बाला है|“ 
“य; सर्वज्ञ: सर्ववित्‌” (मुण्डक १६) अर्थात्‌ जो सबको जानता है और सबको समभता है । 
“एतस्य वा अक्वुरस्य प्रशासने गार्गि ! सूर्या चन्दमसी बिधतों: तिष्ठतः? ( बृह० ३॥८॥६ ) 
अर्थ--है गारगि ! उस अविनाशी के जबरदस्त हुकूमत में सूर्य और चम्र अपनी-अपनी 
मर्यादा में खड़े हैं | इस प्रकार की श्रुतियों बतलाती हैं कि परम ब्रह्म में सारी शक्तियाँ- 
मौजूद हैं। । 
शंका बद्म निरिर्द्रिय होने से कुछ कर नहीँ सकता 
इस पर एक प्रतिवादी कहता है कि जैसे मनुष्य शनेद्धियों से जानता है और कर्मेंन््रियों.- 

से कर्म करता है ओर इन दोनों प्रकार के इच्धियों के बिना चेतन आत्मा न जान सकता हैः 
आर न कर्म ही कर सकता है, बैसे ही ब्रह्म भी चेतन और आत्मा है; अतः उसको भी. जानने 
के लिए शानेद्धियों की और कर्म करने के लिए, कर्मेद्धियों की अवश्य जरूरत है। 
उपनिषद्‌ कहती है---“अ्रचच्चुष्क मश्रोत्रमवागमन” इत्यादि (बृ० ३८८) अर्थात्‌ उसका. 
न मैत्र है, न श्रोत्र है, न वाणी है, न मन है इत्यादि । इसी “प्रकार: श्वेताश्वनरोपनिषेद्‌ 
“कहती है---न तस्य कार्य कारण चबविद्यते” (शवेता० ६।८) श्रर्थात्‌ नं. कोई उस ब्रह्म का 
कार्य है और न॑ कोई .इन्द्रिय है। इसलिए जब उसके कोई इच्दिय ही : नहीं तो वह सर्व-. 
«शक्तिमान्‌ होता हुआ भी कोई व्यापार नहीं केर सकता । इस आक्षेपं का उत्तर खुद उक्त: 
.उपनिषद्‌ ही देती है-- हे 
। अपाणि-पादो जबनो ग्रहीता पंश्यत्यचन्नु। सश्र॒णोत्यकर्ण: 
सवेत्ति वेद्य न च तस्यास्तिंवेत्ता नमाहुरग्य॑ पुरुष महांत्रम ॥ 
मर ( श्वेता» ११६): 


 भ्रर्थ--बह अझ्य बिना हाथ का होता हुआ भी पकड़ता है; बिना पैर का होता हुआ 
भी शी्र चलता है ; बिना आँख का होता हुआ मी देखता है. ओर बिना कान का होत 
हुश्रा मी सनता है। जो वस्तु जानने योग्य है. वह उसे जानता है; पर उसका जानने वाला. 
कोई नहीं है | पणिडितगणः उसे परमपुरुष और परमात्मा कहते हैं |. | 
































: यह कोई नियम नहीं हे कि सभी का सामर्थ्य एक सा हों । भले ही हम बिना इब्द्रियों' के 
कोई व्यापार न कर सके ; पर परमात्मा के व्यापार इच्ठियं-निरपेज्ष हैं। यह उसका 
लोकोत्तर सामर्थ्य है । यह उसकी विशेषता है। और हम भी तो कितने काम बिना 
इच्दियों की सहायता से कर लेते हैं | जैसे यदि हमें अपना हाथ हिलाना हुआ अथवा “ 
चलने के लिए कदम अढ़ाना हुआ तो हम इन क्रियाओं को बिना किसी. इन्द्रिय की 
सहायता से, केवल अपनी आत्मा की निजी शक्ति से कर लेते हैं | इसी प्रकार परमात्मा: 
अत्येक पदार्थ के भीतर व्यापक होकर सीधे तौर पर उसमें क्रिया उत्पन्न कर सकता है। ; 
- उसको किसी इच्द्रिय की आवश्यकता ही नहीं ; क्योंकि उसको किसी ऐसी जगह काम नहीं. 
करना है जिसके भीतर अ्रन्तर्यामी आत्मा के तौर पर वह खय॑ विद्यमान न हो | इसलिए, 
निःसन्देह वह सारी क्रियाओं को बिना इच्दरियों के ही करने में पूर्णतः समर्थ है और. 
... अन्य सारी शक्तियाँ उसकी ही शक्ति का आश्रय लेकर काम करती हैं ; अतः वह सर्व- 
: शक्तिमान है। 
माया का स्वरूप 
अब मांया क्या है, इस पर विचार करते हैं। साधारण विचारानुसार सांख्यवादियों 
'की जैसी प्रकृति है, वैसी ही ब्रह्मवादियों ( वेदान्तियों ) की माया है। माया जगत्‌ का 5 
उपादान कारण है जो ब्रह्म के अधीन है। इसी को उपादान बनाकर बक्म जगत्‌ की . 
रचना किया करता है| माया की तरह चेतन जीब भी उसी ब्रह्म के अधीन है । वह दोनों 
“का:अधिपति है ; दोनों पर शासन करता है जैसा कि श्वेताश्बतर में कहा है--.. 
“क्र प्रधान मम्ताक्षुर॑ हरः क्रात्मना वीशतेदेव एंक: । ह 
.. पस्थाभिध्यानादू योजनातू तत््वमाबाद्‌ भूयश्चान्ते विश्वमांया निवृत्ति: || ह 
..... -अर्थ--अधान ( प्रकृति वा माया ) परिबत्तनशील है। पुरुष अमर और अपरिवर्त्तन- 
_शील है ै अह्य ही एक देव क्षरणशील प्रकृति और पुरुष पर शांसन करता है | उस 
देवता के ध्यान से, उसमें जुट जाने से और उसमें तन्‍्मय हो जाने से फिर अन्त में सारी : 
माया हट जाती है | यहाँ पुरुष शब्द से जीवात्मा का अ्रभिप्राय है। पुनश्व “अधान हे 
क्षेत्रधपतिगुंगेश्च:” ( शवे० ६।१६ )- वह अ्रकृति और पुरुष का मालिक और गुरों पर 
“शासन करता है । हि (8 
जीव का स्वरूप | - ह कम 
: अब जीव का स्वरूप बतलाते हैं | शरीर के भीतर जो चेतन-शक्ति है उसी का नाम. 
जीव है | यह शरीर से ,मिन्न है । वेदान्त-सूत्र २।३।१७ कहता है--“नात्माअश्रुतेनित्य- 
त्वाच्चनाम्य:? | अर्थ--आंत्मा जन्मृता-मरता. नहों । क्योंकि . उसका जन्म-मरण बतलाने ;। ४ 





















यह भुति इद्धियों से रहित बम में सारी शक्तियों का सम्बन्ध दिखला देती है।और | 
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_ बाली कोई श्रुति नहीं ; बल्कि श्रुतियों से वह नित्य सिद्ध होता है। छान्दोग्योपनिषद्‌ 
( ६।११।३ ) कहती है---“जीवायेत॑ वाव किलेदं प्रियते न जीवों प्रियते 4? अर्थ---जीव 
से परित्यक्त यह ( शरीर ) मस्ता है; न कि जीव मरता है। पुनश्च--“न जायते:.. * 
प्रियंते वा विपश्चित्‌” ( कठोपनिषद्‌ २१८ ) अथ--यह जानने बाला जीवात्मा ने 55 
जन्मता है और न मर्ता है। अतः जब आत्मा नित्य है तो जन्म-मरण से शरीर का ही 
जनन्‍्म-मरण अभिग्रेत है ; अर्थात्‌ शरीर ही जन्मता ओर मरता है, न कि जीवात्मा, यही: 
समझना चाहिए | बृहदारण्यक (४|१।८ ) देखिये---“सवा अं पुरुषा जायमान; शरीर: 
ममिसंम्पद्ममानः *'*'*'स उत्क्रामन्‌ प्रियमाणः” | अर्थ--यह पुरुष जब जम्मता है अर्थात्‌ 
शरीर धारण करता है'“''“'जब मरता है अर्थात्‌ शरीर से निकलता है। कहने का. 
तात्पर्य यह कि जीवात्मा का शरीर धारण करना ही जन्मना और शरीर से उसका निकल 
जाना ही उसका मरना है; वस्तुतः वह न जन्मता है, न मरता है; यह केवल शरीर-परि- 
बर्त्तन किया करता है | 0 
जीव असु है ! पा 
झब जीव का अखुत्व दिखलाते हैं । वेदान्त-सूत्र ( २३१६ ) कहता है--“उत्क्रालि 5 
गत्यागतीनाम!! । अर्थ--इस शरीर से निकलना ( उत्क्रान्ति ), परलोक में जाना ( गति ) 
ओर पुनः परलोक से इस लोक में आना ( आगति ), ये तीनों व्यापार अशु में ही बन 
सकते हैं, विभु में नहीं ओर जो मध्यम परिमाण वाला है अर्थात्‌ जो न विश है, न अ्रगु 

. बह नित्य नहीं हो सकता और जीवात्मा नित्य है ; अतः वह अशु ही है। वेदान्त-सूत्र 
 ( २३॥२२) कहता है---“स्वशब्दोंन्मानाभ्यांच”” | अर्थ--अ्रपने शब्द. ( स्वविष्रयक् ५ 
श्रुति ) और माप से भी जीव अशु है। श्रुति--“एपो5्णुरात्मा चेतसा बेदित व्योगस्मिन्‌ - 
प्राण: पदञ्मघा्सविवेश” ( सुणड० ३॥१६ ) अर्थ-यह अशु आत्मा चित्त से जानने . 
योग्य है, जिंसमें थाण पाँच पकार से ( पाँच इच्द्रियों के रूप में ) म्रविष्ट हुआ है । यहाँ. 


5 इ्धियों के सम्बन्ध से जीव को ही अशु कहा है । माप--“बालाग शतभागर्य शतथधो- 


'कल्पितस्थच | भागोजीवः स्विशेयः संचानन्त्याय कंहपते” ( इवेता० ४॥६ ) अर्थ-- 7 
बाल की नोंक का जो सवा भाग है; उसके सो ( १०० ) छुकड़े किए जायेँ तो उसका एक 
-हुकड़ा-परिमित जीव को. जानना चाहिए, । उसको अनन्त समझना चाहिए ; अर्थात्‌ वह: 


' ० नित्य हैः | 






जीब्र कर्ता है | । व 
: -/- जीब कर्ता है जैसा कि वेदान्त-सूत्र ( २३३३ ) “कर्ता शाज्ञार्थवत्वात्‌” स्पष्टतः. 
कहता है;क्योंकि बह शाख््र का प्रयोजन वाला - है | यदि जीव को कर्त्तान मानोंगे तो 
यजेत! (्‌ याग करे ); 'जुह्योति ( होम करे ), दांत! ( दान देव ), इत्यादि विधि: 















बैदोपाडु 

शात्र और “नसुरां पिवेत्‌) सुरा न पिये इत्यादि निषेधशास्त्र निष्मय 

हो जायँगे | जब वह कर्त्ता ही नहीं तो कत्तव्य का उपदेश उसके लिए. क्यों हो 
» श्रुति साज्षात्‌ उसको कर्ता मी बतलाती है। प्रश्नोपनिषद्‌ ( ४६ ) कहती है- 

हि द्रष्टा सृष्य ओता प्राता रसयिता मन्ता बोद्धा कर्ता विज्ञानात्मा पुरुष:” अर्थ यह विज्ञाना- 

त्मा पुरुष अर्थात्‌ जीव देखने वाला, छूनेवाला, सुननेवाला, सँबनेकाला, स्वाद लेने वांला, 

मनन करने वाला, समभमने वाला और कर्चा है । 

सभी जांबों का स्वरूप एक सा है... 

जीव जैसा मनुष्य में है, वैसा ही कीड़े-मकोड़े में है। उसके, स्वरूप में. कोई भेद नहीं 
होता एक ही जीव अपने मले-बरे कर्मों के अनुसार कभी कीड़े-मकोड़े का ओर. कभी 
'मंनुध्य का शरीर पाता है। भेद केबल शरोर में होतां है न कि जीव के स्वरूप में |. 


जीवों का कर्मानुसार शरीर-घारण 

.. पाप कर्म करने वाले जीव कीड़े-मकोड़े; पशु-पक्तियों की योनि, पुएय कर्म करने वाले 
देवताओं की योनि तथां वे जीव जिनके कर्म में पाप-पुण्य दोनों मिले-जुले रहंते हैं, मनष्यं 
की योनि पाते हैं। इन त्रिविध योनियों में केवल मनुष्य-योनि ही कर्म-योनि है और 
शेष दो योनियाँ केवल भोग-योनियाँ हैं। जीव मनुष्य योनि में आकर अपने कर्मों का 
जिम्मेवार बनता है; कारण कि वह उसका कर्म योनि है और इसी ( मनुष्य ) योनि में 
किये हुए. अपने कर्मों के अनुसार उसको अगला जन्म मिलता है। मनुष्येतर योनियों में 
जीब अपने कर्मों को केवल भोगता है; पर जो कुछ उन योनियों में बह करता है उसका 
बह जिम्मेवार नहीं होता । : 
: देवयान और पितृयाणु 
| पुण्यात्माश्रों की दो गतियाँ कही गईं हैं---देवयान और पितृयाण | जो पुण्यात्मा जब 
उपासना द्वार ब्रह्म को साक्षात्‌ कर चुके रहते हैं वे मरकर ब्रह्म लोक को प्राप्त करते हैं जहाँ 

' से वे फिर इस कह्प में बापस नहीं आते । यही देवयान है | और पितृयाण उन लोगों का... 

होता है जो इस लोक में वैदिक यज्ञों का अनुष्ठान विषिपूवंक करते हैं और उन्हीं यशें - 
का फलस्वरूप मरकर चद्धलोक को प्राप्त करते हैं | चन्द्रलोकं ही स्वर्ग लोक है जहाँ वे 
अपने सुक्ृत कर्मों को भोग कर फिर मनुष्य लोक में वापस आकार नया जन्म पाते हैं। 
: - सारांश यह कि ज्ञानकाण्ड के उपासकों का देवयान और कर्मकाण्ड के उपासकों का. 
पितृयाणं होता है | 


... - देवयान और पितृयाणु का स्विस्तार वर्ण॑त्त छान्‍्दोग्य ( ५३ ) बृहदारणयक ( ६॥२ ) का 
और कोषीर्ताक ( १२ ) में है। और वेदान्त-दर्शन के तीसरे अ्रध्याय के प्रथम पाद में 
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पिठयाण-सम्बन्धी अनेक विधि-विचार दिखलाए है | एवं उसके चौथे अध्याय के दूसरे 
आर तीसरे पाद में देवयानः मार्ग का विस्तार-पूर्वक वर्णन किया गया है | 
प्रश्नोपनिषद्‌ ( ५।५ ) कहती है--“य; पुनरेत्र त्रिमात्रेणेमित्येतेनैवाक्षरेश प्र पुरुष 
मंभिध्यायीत स तेजसि यूर्य सम्पन्न यथा पादोंद्रस्तवचा विनिर्मच्यते एवं हबैस पाप्सन 
विनिर्मक्त; स सामभिरुत्नीयतें बहालोक॑स एतस्माजीवशनात्‌ परशत्‌ पर पुरि 
पुरुष्मीक्षतें ।!! अथ--जो इस तीन मात्रा ( अर, उ, मं ) वाले अक्षर ( ओम ४ 
“पुरुष का ध्यान: करें वह तेजोमय सूर्यलोक को प्राप्त होकर, जैसे साँग केंचुली से मुक्त होता 
: है वैसे ही वह पाप से मुक्त हो जाता है। उसे साम-मन्त्र उठाकर ब्रह्मलोक को पहुँचा देते 
हैं और वहाँ वह सबसे परे जो ब्रह्मा ( हिरण्यगर्भ ) हैं उनसे भी परे उस परम पुरुष को 
- जो सारे बअज्याणड में स्थित है, देखता है। वेदान्त-सूत्र ( ४॥३।१० ) कहता है---“कार्या 
. त्थये तदध्यक्षेण सहातः परमभिधानात्‌ |” अर्थ--जब कार्य अक्षत्रोक का प्रलय प्राप्त होता. 
है तब मुक्तजीव सम्यक्‌ शान से सम्पन्न होते हुए उस ब्रह्मलोक के अध्यक्ष हिरण्यगर्म 
: साथ उस लोक से भी परे विष्णु के शुद्ध लोक में पहुँचते हैं; क्योंकि श्रुति में इसके 
अभिधान अर्थात्‌ कथन हुआ है | 
तैसिरीयोपनिषद ( २।४ ) बतलाती है---“यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनंसा सह 
आनन्द ब्क्चंणों विद्वान्‌ न विभेति कदावन ।” अर्थ--जहाँ से वाणियाँ बिना पहुँचे हुए 
: «मैन के साथ लो आती हैं, उस ब्रह्म के आनन्द का अनुमव करने बाला सदा के: लिए 
“अभय हो जाता है । 
.... श्वेताश्यनर ( २॥१४-१५४ ) देखिये--“यथव बिभ्व॑ मुदयोमलिप्तं तेजोमय॑ श्र 
-“ तत्मुधातम । तद्गाउत्मतत्वं प्रसमीक्षय देही एकः झतांथों . भबते वीतशोकः ॥१४॥ यदात्म 
_. त्वेन तु ब्रहमतत्व॑ दीपोपमेनेह युक्तः प्रपश्येत्‌ | अज॑ प्रूव॑. सर्वतत्वै. विशुद्ध॑ शञात्वा देंबे. 
मुंब्यतें सर्व पाशै: ॥१५॥॥ 


.. : अथ्थ->जैसे मिट्टी से लिपण हुआ कोई रत्न ठीक तरह से थो देने पर तेजोमय 
: होकर चमकने लगता है, वैसे ही मनुष्य श्रात्म-वत्त को देख लेने से शुद्ध होकर इंतार्थ 
और शोक-रहित हो जाता है ॥१४॥ फिर जब समाधियुक्त होकर आत्म-तत्व के दीपक. 

>'से अजन्या, अथ्ल और सभी तत्वों से विशुद्ध अह्मयतत्व को देखता है, तब बह इंस देव : 

.( अक्ष ) को जांनकर सभी फाँसों से छूट जाता है | 

“मुक्त जीव का ऐश्क्य है । 

० अब मुक्त जीव के ऐश्वर्य पर विचार करते हैं| मुक्त जीव. संत्यकाम और. सत्य: 
हो जाता है | वेदान्त-सूत्र ( ४४८) कहता है--संकल्पादेवतुतन्छुतेः |? 

; जीव के संकल्प से ही सब कुछ हो जाता है. क्योंकि श्रुति ऐसा ही कहंती है. 
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न्दोग्योपनिषद्‌ ( ८।२।१० ) पढ़िएं---/यंयमन्त्रममिकामी भवति य॑ काम. कामयतें: 
सो5स्य संकल्पादेव समुत्तिष्ठति तेन संपन्नो महीयते ।” अथ्थ --जिस-जिस अंथ को वह प्योर . 
करता है, जिसको वह चाहता है, वह उसके संकल्प से ही प्रकट होता है. और वह उससे 
सम्पन्न होकर आनन्द भोगता है। 
अपनी कामना में संकल्प से भिन्न उसको किसी के अधीन नहीं होना पड़ता । वेदान्त- 
सूत्र ( ४४६ ) पढ़िए---“अतण्‌व वा नन्याधिपति:” | अर्थ--अवंन्ध्यं संकल्प होने से 
मुक्तजीव अनन्याधिपति होता है; अर्थात्‌ उसका अन्य कोई अधिपति नहीं होता । छुम्दोग्य 
. ( ७।२५।२ ) देखिए---“सस्वराड्‌ भबति तस्य सर्वेधु लोकेषु काम चारो भवति” | अर्थ 
' बह स्वतम्त्र अधिपति बन जाता है । वह सभी लोकों में यथेच्छाचारी होता है; झ्र्थात्‌ अपनी. 
इच्छा से चाहे जिस लोक में चला जाता है | उसकी कहीं रुकावट नहीं है । 


जगत की रचना आदि छोड़कर उसके अन्य ऐश्वर्य स्वतन्त्र 
. शुंका--जब मुक्त पुरुष सत्य-संकल्प है तो जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय मी. 

उसके संकल्प के अधीन हो जाएँगे। इस दंशा में कोई एक ईश्वर कर्ता, धर्ता और संहर्ता 
नहीं ठहर सकता । समाधान--जगत्‌ के रचना आदि जो ईश्वर के व्यापार हैं उनमें मुक्त 
जीव ईश्वर नहीं होता, जैसा कि जगद्यापाराधिकरण में निर्णय किया गया है । वेदान्त-सूत्र 
(४॥४।१७ ) पढ़िए--“नगद्गयापार बज्जं प्रकरणाद सन्निहितत्वांच्च |? अर्थ--जगत्‌ की 
उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय, इन तीन व्यापारों को छोड़कर मुक्त पुरुषों के अन्य सभी: 
अखि|मादि ऐश्वर्य स्वतन्त्र होते हैं; पर सृष्टि आदि ईश्वराधीन रहते हैं, क्योंकि जहाँ कहीं “.. 
- जगंत्‌ की रवना आदि का वर्णुन है वहाँ इश्वर का ही प्रकरण है और मुक्त पुरुषों की वहाँ ... 
- कोई सान्निधि नहीं है। मुक्तजीव को रृष्य्यादि-विधयक अनधिकार कामना नहीं होती । 
“ बेंदान्त-सूत्र ( ४।४।२१ ) कहता है---“भोगमात्रसाम्यलिंगाब्च |? अर्थ--केवल: आनन्द  -:. 
- का भोगमान्र मुक्तजीव और ईश्वर के बीच समता का चिन्ह है और कुछ नहीं । तैत्तिरीय / ४. 
हे “सोडश्तुते सर्वान्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मण विपश्चिता” | अर्थ--सुक्तजीब . . .] 
- , संर्वज्ञ ब्रह्म के साथ सारी कामनाओं को भोगता है | (' ५ 
“बेदास्तियों' में मतभेद हर जा 

_. 'छपनिषदों का मर्म समझने में जो दार्शनिकों में मतभेद उत्पन्न हुआ है उसका भी... 
दिग्दर्शन पाठकों को करा देना परमांवश्यक हैं। जिन अंशों में मतभेद उत्पन्न हुआ है. -: 
उन्हें उन्होंने उपनिषदों की अपनी-अपनी व्याख्याओ्रों में स्पष्ट कर दिया है। यह मतभेद... 
प्रोयः इस विषय में है कि जीव और बक्म में भेद है वा अमेद, और जगत मिथ्या है वा " । 
सत्य | उपनिषदों में जगत्‌ जीव, ईश्वर तथा जगत्‌ का उपादान. भूत॑ प्रकृति (माया) 
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को भी वर्णन है, जिससे जीव, ईश्वर और जगत्‌ का भेद और तीनों का सत्य होना प्रतीत 
होता है।. .. 
मतभेद का काररणु हे 
.... उपनिषदों में ऐसे भी वचन हैं जिनमें जीव और ईश्वर का अभेद पाया जाता है, जैसै- - 
> “तत्वमसि” अर्थात्‌ वह नू है ( छुन्दोग्य ६६८६ ) इत्यादि | एवं ऐसे भी वचन है जिनमें 
. शरष्टि से पहले एक जहां के अतिरिक्त किसी दूसरे का न होना पाया जाता है, जैसे “सदेव 
सोम्ये दम आसीदेकमेबाद्वितीयम?? ( छान्दोग्य ६२१ ); अर्थ--है सोम्य ! यह सत््‌ ही. 
- बिना किसी दूसरे के पहले था । पुनः ऐसे भी वचन हैं जिनमें सब कुछ ब्रह्म ही कहा गया 
है, जैसे “सर्व खल्विदं ब्रह्म” ( छुन्दोग्य ३३१४१ ); अर्थ--यह सब ब्रह्म है इत्यादि | 
अतः इन उभयविध वाक्यों को देखकर यह संशय होता है कि उपनिषदों का तात्पर्य अमेद 


 हैं-(१) द्वेतवाद, (२) अद्वोतवाद, (३) विशिष्टाक्नेतबाद, (४) शुद्धाह्वतवाद और 
(५) दैताहतबाद । ह हि 
/ (१) द्ैवबाद--अझ्य और जीव दोनों चेतन होते हुए भी एक दूसरे से मिल्‍्न हैं | अक्ल 
... विश, सर्वज्ञ ओर सर्वशक्ति है; पर जीव अग॒ु, अल्प और अल्पशक्ति है | मुक्तावस्था में 
- जीव ब्रह्म के परम सहश, अर्थात्‌ शोकमोहादि से रहित और सत्य संकल्प तो हो जाता है, 
“ पर ब्रह्म रूप नहीं हो जाता, अर्थात्‌ अपना भेदात्मक स्वरूप नहीं खो देता | माया वा प्रकृति: - 
भी, जो ब्रह्म की एक शक्ति है ओर यह जगत जो माया का कार्य है, . दोनों सद्गुप हैं।. 
हम जगत को मिथ्या नहीं कह सकते क्योंकि इसे हम प्रत्यक्ष देखते हैं। यह:मत श्रन्य मतों, | 
:. की झपेद्षा सरल और सुबोध है। इसमें दुर्बाध कल्पनाओं की जख्लिता नहीं है | खामी 
5 देयानन्द ओर उनके अनुयायी इसी मत को मानते हैं. । रा । 
. (२) अद्वैतवाद--यह मत शंकराचार्य का है| इस मत के अनुसार जो कुछ यह नाना. 
5“ रूप प्रतीत हो रहा है, वस्तुत: वह एक है । । ; 
: ब्रह्म ही एक परमार्थ सत्ता है 
[ वास्तव में एक ही परमार्थ सत्ता है जिसको. ब्रह्म वा परमात्मा कहते हैं । वह शुद्ध 





.. है; अर्थात्‌ जो कुछ है वह आप ही है। उसमें कोई गुण वा धर्म नहीं; अतः बह निर्गुण 
या निर्धर्म है। | ० 


: में है था भेद में | यदि अभेद में है तो भेद-वाक्यों का श्रमिप्राय क्या है ! और यदि भेद 
में है तो अमेद वाक्य किस अभिप्राय से कहे गए।। इसी के निर्णय करने में मतभेद. 
- हुआ है | इन मिन्‍्न-मिन्‍न मतों को एक दूसरे से प्रथक्‌ करने के लिए. ये नाम दिये गये  ॥ 


-चैतन्य' वा शुद्ध शान है; श्र्थात्‌ बह्म जानने वालानहीं, किन्तु ज्ञान-सरूप है.। वह निर्विशेष 





घर हा 












 नदोपाल ० ह पा 
प्रपंच आन्त मात्र और माया-जन्य हूँ 
.... पर ब्रह्म यदि केबल सम्मात्र है; उसमें कोई भी धर्म नहीं और सिवा उसके और कुछ 
है ही नहीं, तो यह सारा प्रपंच कहाँ से आ गया, जिसे हम अपनी चारों ओर देख रहे हैं 
। और जिसमें हम भी अपनी एक अलग सत्ता रखते हैं ! इस प्रश्न का उत्तर शंकराचार्य 
| ... थों देते हैं कि ब्रह्म के साथ आदि काल से एक विशेष शक्ति है जिसको भाया वा अविद्या 
। 
। 





कहते हैं | यह सारा प्रपंच इसी से दिखलाया जाता है | इस शक्ति को न सत्‌ कह सकते 
हैं न असत्‌ | सत्‌ इसलिए, नहीं कि यह ब्रह्म की तरह कोई वास्तविक सा नहीं है, क्योंकि 
शान के उदय होने पर इसका नाश हो जाता है | और असत्‌ इसलिए नहीं «कि यह किसी 
, ने किसी प्रकार इस प्रपंच को प्रक८ कर देती है; अतः अभाव-रूप मी नहीं । वस्तुतः 
यह माया उस आन्ति का अनिर्वचनीय कारण है.जिससे आक्रान्त होकर हम॑ अपने चारों. 
ओर जड़-चेतन की विविध सृष्टि देखते रहते हैं | त्रह्म इस शक्ति के द्ांर जड़-चेतन की 
विविध सृष्टि ठीक वैसे ही दिखलाता है जैसे कोई ऐज्द्रजालिक अपनी माया शक्ति से नाना | 
प्रकार के, तमाशे दिखिलाता है जो केबल भ्रान्ति-मात्र हैं; अर्थात्‌ वैसे वे देख पड़ते हैं | 
... गाया के सम्बन्ध से बक्ष को ग्रायः इैश्वर कहते हैं। ईश्वर की इच्छा से माया में .. 
परिणाम होता है' ओर उससे यह सारा नाम झूपात्मक जगत्‌ प्रकट होता हैं| पंच महांभूत, 
_ निःशेष भोतिक पंदार्थ, शरीर ओर इच्द्रिय, सभी माया के परिणाम हैं। शरीर . जो परस्पर 
मिन्‍न प्रतीव होते हैं, माया के रूप हैं और इनमें जो चेटन है वही ब्रह्म है जो माया के: 
फेर में पड़कर अपने असली रूप को भूल गया है और अपने को श्रन्य सभी जीवों से, जो 
“. वबस्तुतः ब्रह्म के ही रूप हैं, अलग मान बैठा है | 
'माया-वश बह्य अपने को जीव मानता है 
'इस जीव को माया ने इस प्रकार धर दबाया है कि यह उन शरीर, इन्द्रिय ओर अंतः- 
करण नामधारी उपाधियों को जो बस्तुतः मांया के- कार्य हैं, अपने आप समझ बैठा है . 
5. और उनके धंममों को मान लेता है.। मोण और दुबला शरीर होता है न कि आत्मा; पर यह 
' कहता है कि मैं मोटा हूँ, मैं दुंबला हूँ इत्यादि । इसी प्रकार अन्घे और बहरे इख्धियः 
( आँख और कान ) होते हैं न कि आत्मा; पर यह कहता है कि मैं अन्धा हूँ, मैं बहरा 
7. है इत्यादि। 
-. माया में भूला हुआ जीप अपनी उपाधियों को आप समझता है | 
शोक और चिन्ता अन्तःकरण के धर्म हैं, पर यह अन्तःकरण तो अपने आप « , 
.. सम कर कहता है कि मैं शोक में हूँ, मैं चिन्ता में हूँ इत्यादि | इस अध्यास (ए४४०ा7ष्ट 
595708॥007) के कारण यह आत्मा जो वस्तुतः शुद्ध स्वरूप और अनन्त है, एक . 
सीमा में आ जाता है जिससे वह अल्पश, अल्पशक्ति, कर्ता, भोक्ता आदि बन जाता है |. 
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हैं अपने कर्मों द्वारा पुण्य और पाप का संचय 'करता ओर ईश्वर की मर्यादा में उनके 
शुभाशुभ फल भोगता है । 





अपने कंरम-फेलों को मोगने के लिए बार-बार जन्म लेना और मरना पड़ना है: अर्थात 
एक शरीर को छोड़कर दूसरे शरीर में जाता रहता है और यह सिलसिला तब तक जारी 
रहता है जब तक अजशान का नाश नहीं हो जाता | अज्ञान के नाश ओर ज्ञान के उदय 
होने पर आत्मा शरीर-बन्धन से मुक्त होकर मोक्षावरथा में चला जाता है। 
यही अ्रद्गैतबाद है | इस वाद में केवल ब्रह्म ही एक सत्‌ पदार्थ माना गया है और: 
: द्वैत को यहाँ तक दूर किया गया है कि बद्षम में कोई गुण भी नहीं माना गया है; क्योंकि. 
*: ऐसा मानने पर एक गुण और दूसरा गुणी दो बन जाएँगे | । 
| (३ ) विशिशक्वेतवाद । यह मत स्वामी रामानुज का चलाया हुआ है। बाहर 
विषय (पदार्थ), शरीर और इच्तिय, ये अ्रचित्‌ ( जड़ ) जड़ हैं। इस अचित्‌ शरीरका 
।- आत्मा जो चित्‌ (चेतन) है, प्रत्यगात्मा वा जीवात्मा है। वह अपने स्वरूप और ख़माव से... 
: शरीर से अत्यन्त विलक्कण है | और परमात्मा इन दोनों से भी अत्यन्त विलछ्षण है | वह 
: इन दोनों में व्यापक और दोनों का आधांर और नियन्ता है तथा सर्वश और सर्वशक्ति है। 
बह अनन्त कल्याण-गुणों से युक्त है। उसी को बह, पुरुषोत्तम, नांरागंण, परमेश्व 
आदि कहते हैं । 
: चित और अचित्‌ परमात्मा के शरीर हैं ! 
 फ्चत्‌ और अचित्‌ दोनों परमात्मा के शरीर हैं, जैसा कि इहदारण्यक के अन्तय्री 
ब्राह्मण ( ३७ ) में कह्दा है। सारा बाह्य जगत्‌, शरीर और आत्मा, ये सब. परमात्मा के 
« शरीर हैं और वह इनका अन्तर्यामी आत्मा है। ये खितू और अखित्‌ सदा अपने -विशेष 
रूप में रहते हैं.। ये कभी परमात्मा के रूप में लीन नहीं द्वोते । ५ 


कारशणावस्था में यह नाम्-रूप का मेद जो अब दीखता है, नहीं होता; किन्तु साथ 
-जगत्‌ प्रकृतिमय रहता है । इसी अवस्था को अव्यक्त कहते हैं। चेतन आत्माओं में शान 
“की शक्ति होते हुए भी उनके शान का संकोच हो जाता हैं; अतएव वे किसी भी दूंसरे 
पदार्थ को उस समय नहीं जानते । पर कार्यावस्‍्था में ये दोनों बातें बदल जाती हैं। 
गत्‌ अव्यक्तावस्था से व्यक्ताबस्था में जाता है और सभी पदार्थ अपने-अपने अलग-अलग 
नोमःरूप को धारण करते हैं।-चेतन आत्मा शरीर को धारण करते हैं. और उनके शान 












डर भय 





















बेढोपाज्न २०६ 


मोक्ष का स्वरूप . : ता 
मोक्ष में जीवात्मा ब्रह्म को प्राप्त होता है और 'बंह्य के सहश, न कि ब्रह्म-रूप “हो 
' ज्ञाता है; क्योंकि कोई भी द्रव्य अपने रूप की त्याग कर दूसरे का रूप नहीं घारश 
केर सकता | 
चित्‌, अ्रचित्‌ परमात्मा के शरीर हैं--प्रकार हैं--विशेषण हैं. और परमात्मा इन 
विशेषणों से विशिष्ट है | सूक्म चित्‌ अचित्‌ रूपी शरीर विशिष्ट परमात्मा कारण और 
स्थूल चित्‌ अचित्‌ रूपी शरीर विशिष्ट परमात्मा कार्य है.।. इस प्रकार चित्‌ अचित्‌: से 
विशिष्ट रूप में ब्रह्म का वर्णन करने से दूसरी वस्तु नहीं रह जाती । इस विशिष्ट रूप में 
अद्वैत मानने से यह मत विशिष्टाह्नैत कहलाता है । ' 
..._ (४) शुद्धाद्वैतवाद--इंस मत के प्रवरत्तंक वह्लभाचार्य हैं। “तदात्मानं. खमृकुस्त” 
(उसने स्वयं अपने आप को बनाया) इत्यादि, वैत्तिरीयोपनिष्रद्‌ के इन प्रमाणों से सिद्ध 
होता है कि प्रंपंच शुद्ध ब्रह्म का 'कार्य है ओर “आत्मैवेदंसव॑म?! ( आत्मा ही यह सत्र 
: कुछ है ) । ि 
प्रपंच न मायाजन्य है न बह्म मित्र हे 
'. पुरुष एवेदंसवैम? (पुरुष ही यह सब फुछ है) इत्यादि प्रमाणों से सारा प्रपंच हात्ररूप 
है अतः प्रपंच न मायाजन्य है, न ब्रह्म भिन्न है; बल्कि सत्य होने से आवविर्भाव-तिरेभावशाली 
है, न कि उत्पत्ति-विनाश वाला । जो कुछ यह है, सब ब्रह्म का ही रूप है। कहा भी है 
“पर्व खल्विदं ब्रह्म”; अर्थात्‌ सब कुछ ब्रह्म ही है | तापनीय में स्पष्ट कहा गया है “पर्व 


सर्ब॑धयम??; अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु सर्व॑मय है। शंका---जब सब कुछ सर्वमय है तो घट से.ही . 
ब॒स्न का काम निकल जाना चाहिए | 


सभी सब कुछ है 2 : 
संमाधान--घठ सर्वमय है; पर उसमें कई धर्मों का आविर्भाव है - तो. कई धर्मों का 


7. तिरोभाब भी है | चूँकि घट में वस्त्र के धर्मों का तिरोभाव है, अतः उससे वस्त्र का कार्य 


नहीं मिकलता | उदाहरणवत्‌ रूई से भी वस्त्र का कार्य नहीं निकलता; क्योंकि अभी उसमें 
वस्त्र के धरम तिरोहित हैं | इस प्रकार सब ही सर्व-रूप हैं, सब ही सर्वत्र विद्यमान हैं; अतः 


.... सभी ब्रह्म हैं यही शुद्ध अदवत बरह्वाद है| 


पदार्थों में उत्पत्ति; विनाश, परम्यंर भेदभाव आदि. जो प्रतीत होते हैं.वे केवल - 
अबविद्यां-जन्य हैं। साथ प्रपंच ब्रह्मरूप है; अतः सत्य-है.। केवल उसके भान में भेद होता 


:. है। एक ही श्वेत वस्त्र शुद्ध आँल वाले को अपने असली रूप-रंग में भासता है |पर 


(हरे चेश्मे वाले को उसका आकार तो' वही रहता है, पर वह रंग में हरा भासता है | यह 
हा ४ शेड हा ४ * पु 
























































२१० वैदिक साहित्य-परिशीलन | कक 
..- रहस्य समझदार व्यक्ति को मालूम रहता है; पर अबोध बालक को नहीं। समझदार व्यक्ति: 
जानता हैं कि हरा रंग चश्मे का है, वस्त्र का नहीं; पर अबोध बालक वस्त्र को ही हर 
समंभ ढेतो है | इसी प्रकार तत्वज्ञानी अविद्या का चश्मा उतार कर इस प्रपंच को - ठीक 
- भह्मेरूप में देखता है। 
जीव की तीन अवंस्थाएँ 
जीव ब्रह्म से अभिन्न, अशु और ब्रक्ष का अंश है | उसकी तीन अवस्थाएँ होती हैं--- 
'झुद्ध, सांसारी और मुक्त । 
- . जब जीव ब्रह्म से, अग्नि से चिनगारी की तरह निकलता है, तो उसका आनन्द अंश 
.. तिरोभूत हो जाता है ओर वह केबल सब्चित्‌ रूप हो जाता है, यही शुद्ध जीव है । अभी 
: इस पर अबविद्या नहीं आई है। 
पुनः परमात्मा की इच्छा से देह, इन्द्रिय ओर अन्तःकरण के साथ इसको आत्मत्व 
-अध्यास उत्पन्न होता है और यह अपने स्वरूप को भूल जाता है। फिर इष्ट' अनिष्ट कई 
करने से उनके फलों को भोगता है, यही सांसारी जीव है । ४ 
फिर परमात्मा की कृपा से सत्संगादि द्वारा ज्ञान प्राप्त कर परमानन्द स्वरूप मुक्ति का. 
: ज्ञामं करता है । यही मुक्त जीव है । 
(४) द्वेताद्वेतवाद ह ; * 
४ (५) द्वेतादतवाद इसके प्रवर्तक नियमानन्दाचार्य हैं। शरीरादि अचेतन हैं 
इनसे अत्यन्त विज्नक्षण जीवात्मा चेतन और अ्रणशु है। इन दोनों से भी अत्यन्त विलक्ष 
(“परमात्मा चेंतन और सर्व॑व्यापक है। इसलिए, इन तीनों का स्वरूप भेद वास्तविक है। 
: जहाँ-जहाँ भेद का वर्णन है वहाँ-बहाँ वह इसी वास्तविक भेद के अमिप्राय से है | 
> भेद और अमेद का वास्तविक. अभिग्नाय । 
_ : . इन तीनों में ब्रह्म स्वतन्त्र सत्ता वाला है, जड़ और जीव परतंत्रसत्ता वाले हैं। पूँकि 
.... समस्त जड़-चेतन की स्थिति और प्रवृत्ति अक् के अधीन है, अथवा यों कहिए कि ब्रह्म... 
... “इन दोनों का आत्मा है, नियन्ता है, व्यापक है और आंधार -हैं, इसलिए अक्ष से इनका 
 अभेदः भी वर्णन किया गया है । अमेंद के बोधक सारे वाक्य इसी अभिप्रायं से कहे गये हैं। 
.. खर्य उपनिषदों, में मतेक्य नहीं है 
8: उपनिषदों के सिद्धान्त समझने में जो मतभेद उत्पन्न हुआ है' उसका. दिग्दर्शन पाठकों 
को करा दिया गया । पर प्रश्न यह है कि स्वयं उपनिषदों में मतैक्य है वा नहीं। यदि 
» मतैक्य है तो बह पूर्वोक्त पॉँचों मतों में से कौन सा उनका अपना मंतत हैं।। उनके सभी _. 
अपने नहीं हो सकेते अथवा यह भी हो सकता .है' कि उनका मिंजी मत-उक्त पाँचों मतों से - 
मिन्न एक दूसरा ही मत हो, जिसको जानने के लिए हमारे पास कोई साधन नहीं है |. 
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न्‍ . 5  बेदोपान्न- श्श१ः 
पर हम लोग इस विषय में जो भूल करते हैं उसे बताते हैं। हम लोगों की धारणा है. 
कि उपनिषद अपौरुंषेय ( ईश्वर-कत ), अतः निर्श्नात्त और किसी एक ही मत के प्रवर्त्तक 
है ; पर सो बात नहीं है | उपनिषदें बेदमंत्रों की तरह ऋषि-कत हैं. और चूँकि ऋषिंगणु 
मानव प्राणी थे जिनमें मतभेद का होना स्वाभाविक है; प्रत्येक उपनिषद्‌ केवल उसी मत 
का प्रतिपादन करती है जो उसके स्वयिता का निजी मत था। उदाहरणत: जिसका मत 
यह थां कि जीव और ब्रह्म एक हैं, उसने अपने इस मत को 'तत््वमसि! आदि बचनों के 
द्वारा, पर इसके प्रतिकूल जिसका यह मत था कि जीव और. ब्रह्म अलग-अलग हैं. उसने - 
.. अपना मत “द्वासुपर्णा सथुजा सखाया समान बृक्तं परिषस्वजाते” आदि याक्यों के द्वारा 
>  प्रकठ किया | | 
_खींचातानी से मतैक्य का ग्रयलल व्यर्थ है 


अर्थ खींचातानी से अपने मत के अनुकूल करने का व्यर्थ प्रयत्न न किया करे । किसी . 


ह किसी भी ऐसे निश्चित सिद्धान्त पर नहीं पहुँच सकते जो सभी को मान्य हो। 

















हम लोगों को उंचित है कि किसी एक मत को मान कर विरोधी मत के. बचनों का हा हु । 


« भी दार्शनिक बिप्रय॑ में कल्पना की मात्रा इतनी अधिक रहती है कि उसके आधार पर हम. - हे 
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स्प्ध्य--स्" 


« खुष्टि, प्रलय आदि विषयों पर भी निष्पक्षु होकर विचार करें | 


अथ सप्तम परिच्छेद # 
इेवसविचार... 






ईथर विषयक स्वतन्त्र विचार । 
पष्ठ परिूचछेद में ईश्वर, जीव, प्रकृति, स॒ष्टि, प्रलय आदि बिष्रयों पर भारत के ग्रांचीन 
दार्शनिकों के मन्तव्यानुसार विचार किया गया है; अब इस सप्तम परिूछेद में उनः बिं्यों! पर 
एक ऐसे ढंग से विचार किया जायगा जो पूर्शुतः खतन्त्र और आइ्मपर्यन्तिक (५७-६० 
१20८) है | आशा है कि हमारे पाठकंगण इसे ध्यानपूर्वक पढ़ेंगे और निष्पक्ष होकर जैसा 
समभे वैसा निर्ण॑य करेंगे | ह ह 4 
मानसिक दासता का युग चल बता | . || 
. अब वह युग सदा के लिए चल. बसा जब वेद-वाक्यों को अप्रामाण्य कहमें वाले बोड़ों 
को नास्तिक कह कर देश से निकाल दिया जाता था; अब वह जमाना न रहा जब बाइबिल 
के विरद्ध आवाज उठाने वालों को हेरेटिक (776:८४८) करार देकर जिन्दा जला दिया... 
जाता था; अ्रव बह समय बिल्कुल जाता रहा जब कुरान की आयतों पर ईमान न. लोने 
वालों को काफिर बनाकर तलवार के घाट उतार दिया जाता था| पंडित-पुरोहितों का; पोप 
पांदरियों का; एवं मुह्ला-मोलबियों का वह धर्मान्धता-जन्य मनमाना कराल कड़ा काल 
आज हमारे सोभाग्यवश समाप्त हो गया । धर 


विचार-स्वातम्प्य क्या है ? रा 
यह झुंग विचार-खातलय का है । विचार-स्वातन्व्य मानव-जाति का जन्मसिद्ध अधिकार, 
विश्व की बिभूति तथा सत्य का वास्तविक अन्वेषक, सहायक और परिपोषक है | विचार- - न्‍ 
स्ातन्व्य की इस कह्प-वेलि की अब स्वानुकूल परिस्थिति पाकर खूब फलना और फूलना |] 
चाहिए. और अपने मधुर रस से सत्य-जिशासुओं की शान-पिपासा को परितृत्त करना चाहिए, 
यदि विचार-स्वातन्व्य के इस मंगलकारी युग में भी हमने मानसिक दासता की बेड़ी तोड़ 


: कर नहीं फ्रेंक दी; यदि हमने उक्त. जन्मसिद्ध अधिकार का यथेष्ट उपयोग कर सत्य-को 


खोज न की तो, बस समझ लीजिए कि हंम पाखंडियों के गुलाम सदा के लिए बने रहें | 
अतः; प्यारे पाठकबुन्द ! आइए, आज हम लोग उस वस्तु की खोज करें जिसको हमारे ऋषियों 
और कवियों ने ईश्वर-संशा दी है तथा साथ-साथ ईश्वर से सम्बन्ध रखने वाले जीव, प्रकृति 





| मम मम मल न 3 मम 3 की नीलम 
५ हि ऐ ब्क, 




















 ईश्बर-विचार श्श्रै 
वि का शुक्ल पक्ष हे हम 
निखिल सौन्दर्य के आगार तथा मुगल सम्राट शांहजहोँ के अय्ल कीर्ति-स्तम्म और उस 
के पंत्री-मेम की मानो साज्षात मूंति ताजमहल को देखकर जिंस॑ प्रकार हमें उसके कारीगर 


का अनुमान होता हैं और हमारे मेंह से उसकी प्रशंसा में 'बाह-वाह” के शब्द बिना निकले 
नहीं मानते, उसी प्रकार विश्व॑ की विविध वर्णनातीत रचनाओं को देखकर हमें विश्व॑-सुश् 


. का अनुमान खतः हो जाता है और उसकी सत्ता में तनिक भी सन्देह नहीं होता ( प्रात 


काल्न का शीतल मन्द सुगन्ध त्रिविध बयार; ऋतुराज के आगमन पर रसाल इक्तु की किस 
लय कोमल मंजरियों का रसास्वादन करती हुईं का्ांय-कंठ कोयल: की मस्तानी कुहुक; क़रमल 


 पुष्पों के नवविकसित दलों के चारों तरफ मँडराते हुए गन्ध-लोलुप- उन्मत्त अमरों का. श्रुत्रि 
. सुख भकार उद्दीयमान तथा अस्ताचलोन्मुल भगवान्‌. अंशुमाली के घुनहरे रश्मिं-जाल के : 


सम्पर्क से सुवर्णायमान पर्वत-मालाएँ ;. नक्षत्रपुज्ञ परिवेष्ठित पीयूषपिंड पूर्णंकल .चन्द्रदेव, 
की समुज्ज्वल किरणों से समुद्भासित यह सारा चराचर जीव-जगत. नीरब निशीथ की निरत- ... 


| - ब्चता को भंग कर तथा प्रोषित-पतिका के पतिदर्शनोत्सुक सुकोमल हृदय. में काम. का संचार. 


कर, दिगन्तों को मुलर्ति करने वाले पपीहें का 'प्ी. कहाँ, पी कहाँ! मय सुरीला तान; मधुर- 


'फंत्च भार से आभूतल विनम्न तथा सुन्दर सुगन्ध फूलों से लदे वनोपवन के नाना विध इच्त 
* और लताएँ; विश्व में अलौकिक रूपादि गुण सम्पन्न नर-नारियों, पशु-पक्तियों एवं कीट- ; 


पतंगों का प्रादुर्माब; रत्न-प्रम असंख्य ज्योति गणों! से जय्ति यह अनन्ताकाश; भ्रहों तथा 


! “ उपग्रहों का अपनी-अपनी कक्षाओं और घुरियों पर अटल नियमानुसार निरन्तर परिभ्रमण 
“ आदि इन अदूमुत लीलाओं को देखकर कोन बुद्धिमान मनुष्य उस-महा कारीगर ईश्वर के. . 
अस्तित्व में सन्देह कर सकता है 


। विश्व का छंष्ण पक्ष 


यह तो हुआ विश्व का शुक्लपत्ष॒ ( समुज्ज्वल अंश ) जो ईश्वर को हमारे सम्मुख 


एंक.परम सौम्य देवता रूप में अंकित करता है | अब इसके कृष्ण पक्ष (अन्धकारमय अंश) 


पर भी इृष्टिपात कीजिए. और उस तथाकथित परम कारुणिक भगवान्‌ के अनिष्टकारक 
कारनांमीं को मुआयना फरमाइये । ;ढ 


जंड जगव के उपद्रव 


धरंणी देवी के हृदय विदी्णकारी महाभयावह प्रकम्प; ज्वालामुखियों के अग्नि-बर्षी - 


- अलयकारी विस्फोट; प्रचंड तूफानों- के नग्न तांडव-दृत्य; बाढ़ ओर दुर्भिक्ष के रोमांचकारी ' 
।.  उपद्रव; प्लेग, हैजा, मलेरियां तथाः अन्यान्य महामारियों के जीव-संहार रूपी मर्म-भेदी - 

 नजोरे; निःशंक्र होकर बाथु-वेग से चलने वाली रेलवे ट्रेनों के एकाएक:व्कराने, नावों और * 
 ठाइटुनिक जैसे सुदृढ़ जहाजों का भी अथाह जलराशि में ड्रब जाने तथा बड़ी-बड़ी खानों 














| २१४- हा का .... वैदिक साहित्य-परिशीलन 






के अकस्मात चैंस जाने के कारण निर्मेष-मात्र में असंख्य नर-नारियों का प्राण-विसंज्- 
: चंग्रेज खाँ, तैमूरलंग, नाद्रिशाह, मुहम्भद तुगलक, नीरो आदि जैसे नर-पिशाचों का;इस 
विश्व में जन्मं-अहरण इत्यादि | क्या इन सब दुर्घटनाओं से आपको जगतकर्ता की घोर 
क्रंरता, निर्दयता आदि अवगुणों का प्रमाण नहीं मिलता ! कया हमारे प्रभु की उक्त काली 
करतूतें उसे विश्व के इस सुविस्तृत रंग-मंच पर हमारे सामने एक महादानव की भूमिका में 
नहीं पेश करतीं ! 
चेतन-जगत्‌ के उपद्रव ह 
जड़ जगत के पूर्वोक्त उपद्रवों के निरीक्षण के बाद अब ,जंरा चेंतन जगत में 
-तशरीफ लाइए और देखिए कि एक जीव दूसरे जीव के साथ कैसा-कैसा क्र व्यवहार कर. 
रहा, जिसे देख आप के रोंगटे खड़े हो जाते हैं| जैसा कि हम प्रथम परिच्छेद में कह 
आएं हैं, समी ग्राणी अपने निर्बल्ल पड़ोसियों को हड़प कर अपना जींवन मौज से बिताने: 
की चेष्ट) में व्यस्त हैं | इसका फल यह है कि कोई भी प्राणी सुख की नींद नहीं सोने. 
प्राता । छुंद्रातिन्लुद्र कीट-पतंगों से लेकर सभ्य से सभ्य तथा “अश्रफुल मख़लूकात 
(जीवधारियों में सर्वश्रेष्ठ कहलाने वाली मनुष्य जाति-पर्यन्त एक मयझ्ूर संग्राम स्वास्तित्व: 
रक्ष॑यार्थ छिड़ा हुआ है | पशु-पक्षियों ओर कीट-पतंगों को, जो अपनी नैसगिक: प्रेरणः 
/ (9%६9८७)| ॥780000) तथा विवेकहीनता के वश अपने निर्बल पड़ोसियों के प्रति. 
आर व्यवहार कर रहे हैं, कुछ हद तक छग्य कहा जा सकता है; पर मानव प्राणी 
पास अपनी करता का औचित्य सिद्ध करने के लिए कोई जवाब ही नहीं है। प्रांचीन- 
काले से लेकर अर्वाचीन काल तक के मानव-चरित्र की कहानी अ्रंति ही दारुण है, जिसे. 
सुन कर खयं शैतान का भी हृदय थर्रा - उठता है। मेक्सिको ( अमेरिंकों ) का इतिहास 
- पढ़िए और स्पेनी सेना की करता की बानगी लीजिए । मेक्सिकोवासियों को, जो अपनी 
“ शीघ्रम्भाविनी विपत्ति के प्रति बिल्कुल निःशंक होकर अपने जातीय त्योहार को मनाने 
व्यक्त और तल्लीन थे, स्पेन-वाहिनी ने गोलों के प्रहारों से आवाल-इढ को उड़ाकर : जो' 
उनका सर्वस्वापहरण कर लिया, उसकी मर्मभेंदी, तथा. कंरुणापूर्ण कथा सुनकर किसका: 
हृदय नहीं काँप उठता ! अभी उस दिन, विश्वव्यापी द्विंतीय॑ महासमर ( ई० सन्‌ १६३६ 
- से लेकर ई० सन्‌ १६४४ तक) के समय केवल एक--एक ही परमाणु बच्र ( (०४7 
0770 ) के निपात से जापान के हिरोशिमा और नागासकी, इन -दो नयरों के केवल 
मनुष्यों को ही नहीं, अपित की०, पतंग, लता, गुर्म,  बृच्षादि सभी प्रकार के चरोचर 
शियों को जला कर भस्मसांतू कर दिया जाना क्या कोई मजाक की बात थी! मरृष्य 
का संहार कर न मालूम कितनी बार धरणी देवी को मानव-रक्त का. तर्पण नहीं दिया 
चंगेज खाँ, तैमूर लंग, नादिरशाह आदि कतिपय घोर -आततायी- भारत - पर चढ़ आते. 


























जोश लो... 2यट: 7. 







जा." 















ह्ध्ल 











































किए खाता डबल आए लाकर 5३ 5 कडत आन ध्छक:८ २८ पक: प्रात ३ २7४ 7२.८० >धदकाछ 


ईश्वर-विचार का श्र 


और यहाँ के आबाल-बृद्ध. गंणनातीत नर-नारियों को चूहों और बिल्लियों की तरह कत्ले- 
आम कर उनका संस लूट लेते और शहर के शरह जलाकर खाक कर देते हैं; पर 
:” निसहाय भारतीय प्रजां के आहि भगवन! के गगन-विदारी तुसुल आक्तनाद को सुनकर. 
भी कोमल-हृदय (१ ) भगवान्‌ के कान पर जूँ तक नहीं रेंगती !! धन्य हो प्रश्ञ !॥| 
मनुष्य के अत्याचार 
::* झब पशु-जगत्‌ के प्रति हमारे इस अश्ररफुलू मज़लुकात! जी की करता का लेखा 
लींजिए, अन्नाभाव के कारण विवश होकर अपनी उद्र-पूत्ति के लिए. नहीं; बल्कि केवल 
“अपनी चणेरी जीम को संतुष्ट करने के लिए हम प्रतिदिन कितने मूक पशुओं को स्वयं 
नहीं काय्ते वा दूसरों से नहीं कव्वाते ! बूचड़-खानों में जबह होते हुए, धर्म (१) के नाम 
पर देवी और काली के मन्दिरों में बलि दिये जाते हुए और ईद -तथा बकंराईद जैसे 
मुस्लिम त्योहारों पंर कुर्बान किये जाते हुए अनाथ पशु-इन्द किस करुणामय (!) भगवान्‌ 
की बुहाई देते होंगे, इस प्रश्न का सम्तोषजनंक उत्तर, ईश्वर की सत्ता को स्वीकार करते - 
0... हुए. भी, कोई दे सकता है ! क्‍या पूर्वोक्त लोमहरणकारी दुर्घटनाओं और ईश्वर जैसे सर्व 
.. शक्तिमान, दीनबन्धु तथा: न्‍्योय-प्रिय शासक के रहते भी निरबलों के प्रति सबलों के न्‍ 
. विविध अरुन्तुद अत्याचारों को देखकर हमारा इस परिणाम पर पहुँचना बुद्धि-संगत नहीं 
४ है कि हमारा प्रभु दीन-बन्धु नं होकर दीनोत्ीड़क है १ स्याय॑-प्रिय न होकर महा अन्यायी 
है ! दयाभय न होकर महानिदेय है ! विश्व का कुशल संचालक न होकर एक स्वेच्छा- 
: बारी जीव है! आश्चर्य और दुःख तो तब होता है जब धर्म के नाम पर अधर्म करने 
- बाले परापोत्माओं को भी हमारा समाज आस्तिक कहता और मानता है ! 
'ईरबर वा शैतान 
.... अरब आगे चलिए | ईश्वर के पूर्वोक्त विविध प्रकार की परस्परविरोधी लीलाओं को 
. देखकर हम एक अजीब उल्लकन में पढ़ जाते और सम्रक नहीं पाते कि ईश्वर का. 
वास्तविक स्वरूप सौम्य है वां कर | यदि कहा जाएं कि विश्व में ईश्वर और शैतान ये दो... 
: चेतन शक्तियाँ काम कर रही हैं, जिनमें एक से मलाई और दूसरी से बुराई होंती . है, तो... 
: संसार में सुख की अ्पेत्ञा दुःख की, शान्ति की अपेक्षा अशान्ति की, प्रेम की अपेक्षा घृणा .. 
की, परार्थ की अपेक्षा स्वार्थ की मात्रा बहुत ही अधिक होने तथा पुण्यात्माओं, सदाचारियों - 
_परोषकारियों, न्यायशीलों, ईमानदारों, विद्यनों, धरनियों और सुंखियों की अपेक्षा पापा-. 
< त्माश्रों,दुराचारियों, परोपकारियों, अन्यायिओं, बेईमानों, मूर्लों तथा दु।खियों, एवं चोरों, 
“ डॉकुओं, बदमाशों, दगाबांजों, ठंगों आदि की संख्या अधिक देखी जाने से, वा- थोड़े: में यों... 
कहिए कि भलाई की अपेक्षा बुराई ही अधिक नजर आने से हम इस बात को मानने के लिए... 
विंवश किये जातें हैं कि ईश्वर की अपेक्षा शैतान कहीं अधिक' शक्तिशाली है और विश्व. 
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को डावॉडोल करने में उसका हाथ कहीं. अधिक ऊँचा है.। पर ईश्वर्वादी सिवा एक 
ईश्वर के दूसरी शक्ति नहीं मानता ओर उसकी काली करतूतों की व्याख्या इस प्रवार ।. । 
. करता है कि हमारी सीमित दृष्टि में पहले बुरोई मले ही नजर आवबे; पर उसका अचतिय 
परिणाम भलाई ही है | ईश्वर जो कुछ करता है, हमारी भलाई के लिए करता है। 7... 
क्या ईश्वर की बुराई में मी मलाई है ? | 
डाक्टर अपने नश्तर को रोगी के अणु में उसके कल्याणार्थ ही बहुत ही बेददी के 
साथ घुसेड़ता है.। मलेरिया के रोगी को एंडवर्ड साहब॑ का येनिक ही पिलाया जाता है, .. | 
जिसकी कड़वी धूँट उसकी जीभ वर्दाश्त नहीं करती | इस पर अपने तथा दूसरों को गुमराह 
करने वाले ऐसे ईश्वरवादी से क्या उसका कोई विपक्षी पूछ सकता है कि ईश्वर ने हमारे 
कल्यांणु-रूपी अपने अन्तिम ध्येय पर पहुँचने के लिए. बराई का ही आश्रय क्‍यों लिया १ “ 
क्‍या वह बराई से भिन्न साधनों के प्रयोग करने में असमर्थ था ! यदि वह असमर्थ था तो. | 
वहँ सर्वशक्तिमान्‌ न रहा ; और जो सर्वशक्तिमान्‌ नहीं, वह ईश्वर नहीं | यदि ईश्ब्बादी ..' 
कहे कि ईश्वर अन्य साधनों के प्रयोग करने में समर्थ तो अवश्य था; उसके सामरथ्थ्य के. 
_बाहँर कुछ भी नहीं; पर उसने बराई का ही आश्रय लेना पसन्द किया, तो ऐसी हालत 

में उसके प्रति हमारे सारे मथुर-भाव एवं हमारी सारी श्रद्धा और भक्ति पर एक-एक वक़ 
पात॑ हो जाता है ओर.वे हमारे हृदय में लेश-मांत्र भी नहीं रह जातीं; और उसका 
दयागय होना केवल कपोल-कल्पना सिद्ध हो जाता है। धर्म अ्न्‍्थों का यह उपदेश कि 
: ईश्वर स्व-सुष्ट इस विश्व के जीवों पर उसी तरह दया ओर प्रेम का भाव रखता है जिस 
तरह पिता अपने बच्चों पर, एकदम झूठ तथा किसी पागल का प्रलाप-मात्र जान पढ़ता... 

- है। जो ईश्वर हमारी भलाई करने के बहाने हमें बिपक्ति के एक अथाह महासमुद्र में 
एक्रीएक डुवा देता है, वह ईश्वर हमारी श्रढ्ा और भक्ति का पांच्र कमी नहीं बन सकता |...... 
< बअबेंश-निवासी आधीरात को सुख की नींद बेखबर सो रहे हैं।' तिमिराच्छुन्न रजनी देवी. 
मानों अपनी काली ओढ़नी में खर्राट ले रही हैं. कि अकब्मात्‌ भूकम्प का ,एक जबरद॑स्त 
धक्का था पहुँचता है' और लाखों की जान क्षणमात्र में ले लेता है। कहो तो, इस क्रूर उपाय... 
से ईश्वर ने उन बेचारों की कौन सी भलाई की ! यंदिं कहो कि जनसंख्या बढ़ जाने से. 
« दुनियां में लोग भूखों मर रहे थे तथा पाप की मात्रा बढ़ गई थी; अतः ईश्वर ने कुछ 
लोगों की जान लेकर प्रथ्वी का भार हल्का कर क्या | यदि यही भूंकम्प का रहस्य थाती 
ह इस बात का पूर्व ज्ञान न था कि अधिक संख्या में म्रानव-जख्तुओं की उत्पत्ति 
- का अर्थ भू लोक का अनिष्ट है? यदि उसे पूर्व ज्ञान था तो उसने उन्हें उत्पन्न कर जान- 
कर ही प्रथ्वी में पाप और भूख-मरी उत्पन्न की | और यदि उसे पूर्वज्ञान नंथातो 
हीं | ऐसा अदूरदर्शी, असर्बंश और व्यवस्थाह्ीन ईश्वर--ईश्वर कहलाने के ' 
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योग्य नहीं | ईश्वर को जानना चाहता था कि पापियों को उत्पन्न कर युनः उनका नाश 
करने की अपेक्षा उन्हें नहीं उत्पन्न करना ही अच्छा था, क्योंकि नीति हमें बतल्लाती है कि 
7;6ए6३४४60 क्‍8 96६९४ ६597 ८घ८:८; अर्थात्‌ रोंग को छुड़ाने की अपेन्षा उसको. 
नहीं होने देना ही अच्छा है । 
जन्मांन्तरवाद की दुहाई 
मुसलमान तथा ईसाई, जो जन्मान्तरबाद की नहीं मानते, केवल यही कह कर सत्र 

कर लैते हैं कि “भाई | खुदा की जैसी मर्जी; वह चाहे जिस तरह हमें रखे |! पर हिन्दू 
दा्शनिकों को इस हरि इच्छा” से सन्तोष न हुआ | उन्होंने हमारे दुःख-सुख की व्याख्या 
जेन्मान्तरवाद के द्वारा करनी चाही | उन्होंने कहा कि हमारे दुःख-सुख्य हमारे पूर्वजन्म के. 
कर्मों के फल हैं| यहाँ पर इसका बविन्नार नहीं हो रहा है कि जन्मान्तरवाद संही है वो 
| गल्लत; यद्यपि यह बाद अभी तक विवादस्रस्त है ओर अन्त तक बिवादग्रस्त ही रहेगा। 

.. पर थोड़ी देर के लिए मान भी लिया जाए कि हमारे दुःख-सुख के कारण हमारे पूर्व-जन्म 
के कम हैं तो इससे हमारे सुखों की व्याख्या तो कुछ-कुछ समझ में आ जाती है; पर 
हमारे दुःख अव्योख्यांत ही रह जाते हैं। इसका कारण बतलाते हैं। ईश्वर सर्वव्यापी 
माना जाता है। बह हमारे रोम-रोम में, हमारे प्रत्येक अर ओर परमाणु में, हमारी 
- सभी शनेन्दियों तथा कर्मेंद्धियों में, हमारी बुद्धि और अन्तःकरण में, हमारे प्रत्येक विचार. 
में अपनी पूर्ण ज्योति के साथ व्यापक हो रहा है | हमारा कोई भी मानसिक किम्वों . 
शारीरिक कार्य ऐसा नहीं है जो ईश्वर से अपना पिंड छुड़ा सके | यदि यह बात सत्य 
- है तो उसका पूर्ण प्रभाव हमारी बद्धि पर अवश्य पड़ता होगा । इस स्थिति में किसी अपने... 
विपक्षी को कोई ईश्वर्वादी बंतला-सकता है कि ईश्वर के पूर्ण प्रभाव. से ओतप्रोत मानव 

बद्धि. की प्रवृत्ति पाप की ओर क्यों होती है ! . ' 


 ईशवर--व्याप्त मानव बुद्धि की पाप में ग्रवत्ति, अव्यास्येय 
यदि कंहो कि हमारी बुद्धि पर अज्ञान का पर्दा पड़ा है जिससे हम सत्कर्म की... 
और प्रबू्त नहीं होनें पाते, तो इससे यही सिद्ध होता है कि जहाँ अज्ञान का पर्दा है वहाँ 
: ईशवरीय आलोक का प्रवेश नहीं है और अवश्य ही जब ईश्वर इस प्रकार कुंठित और 
: सीमित हो गया तो उसकी सर्वव्यापकता और साथ-साथ उसकी ईश्वरता भी जाती रही | 
क्या*्सु्ख के लिए ही दुःख है ? 
कितने भाई हमारे दुःखों की व्याख्या इस प्रकार करते हैं कि वास्तविक सुख की प्राप्ति 
के लिए, हीं भगवान्‌ ने दुःख को सजा है। यदि भूख न हो तो भोजन का, प्यास न हो; 
- तो पानी का, थकावंट न हो तो विभाम का, अन्धकार न हो तो प्रकाश का यथार्थ आनन्द. 
हमें नहीं मिल सकता । पर यह व्यांख्या सर्बत्र और सर्वदा लागू नहीं है | यह उन्हीं दुःख- 
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सुखों तक लायू है और उनकी उसी अवस्था तक सीमित है जिनमें अन्योन्यापेज्ञी नैसमिक 
सम्बन्ध है और एक पक्ष की उपलब्धि होने पर उसके निराकरंण के लिए दूसरे पक्ष की 
भी उपलब्धि हो जाये | जैसे भूख आदि के लगने पर यद्वि भोजन आदि न मिल्लेंतो 
भूख आदि केवल दुःख ही दुःख रह गए.। इसके अतिरिक्त हम कभी-कभी ऐसे भी हु) 
के शिकार हो जाते हैं जिम्हें किसी भी सुख-विशेष के साथ अन्योन्यापेक्षी कोई भी प्राकृतिक 
: सम्बन्ध नहीं है, जैसे भूकम्प आदि दुर्घटनाएँ । गत ह्विंतीय विश्वव्यापी महासमर के समय. 
: भूखमरी ने बंगाल के जिन कई लाख मानव ग्राणियों को तड़पा-तड़पा कर मार डाला,' 
अंथंवा ईं० सन्‌ १६३४ ( जनवरी ) के भूकम्प ने जिन॑ लाखों मनुष्यों को जान बात की 
बातं में ले ली, उन्हें इस महा दुःख के बदले में कौन सा खुल मिला | अतः दुख की . ० 
उक्त व्याख्या में कुछ भी सार नहीं दीखता। हि] 
' क्या जगत का कर्ता कोई ईश्वर 

:. पर प्रश्न उठता है कि इस जगत्‌ को आखिर रवा किसने ! एक पत्षु कहता है कि 

इस सृष्टि का कर्ता ईश्वर नाम धांरी कोई सर्वकज्ष तथा स्बशक्तिमान्‌ चेतन सत्ता अवश्य, 
है ; क्योंकि तभी तो हम इस सूश्टि में सर्वत्र सुव्यवस्था देख रहे हैं ; जैस सूर्य का नियम. 
'पूर्वक्ष उदित और अस्त होना, गणित के हिसाब से नियत समय पर चद्ध-ग्रहण एवं 
सूर्य-अहण का लगना; ऋतुओं का नियमपूर्वक परिवर्तन; नक्षत्रों, अहों तथा: उपग्रहों की 
नियत दूरी पर स्थिति और गति इत्यादि । इसका उत्तर एक विपक्षी, यह कह के 
है कि यंदि सृष्टि में व्यवस्था है तो उसमें बड़ी-बड़ी अ्रव्यवस्थाएँ भी मौजूद हैं ; जैसे कहीं 
पर तो भू-पृ्ठ हजारों मील तक बर्फ से ढका है और जान लेने वाली सर्दी पड़ रही है 
, और कहीं पर बालू की असीम रेत बिछी है ओर शरीर को जिन्दा जला देने बाली 
-. म्वल रही है| फसल तैयार हो चली है कि एकाएक बाढ़ आ गई और सारी फसल बहा 
० ले गई | कृषकों ने बीज. तो बोए, समय पर पानी एक बूँद न. बरसा, जिसका. फूल 
... थह हुआ कि देश में आकाल पड़ा और लाखों बिना अन्न-दाना: के इस संसार से 
_ बसे | कहीं पर इतना कसरत से गल्ला पैदा हुआ कि उसकी खपत न हो सकी और 
5 मैं जला दिया गया | किसी के पास धन तो बेशुमार है पर. खाने वाला कोई नहीं 
किसी का घर पोतों-परपोतों से भरा है, पर वह कौड़ी-कौड़ी के लिए मेहताज है.) धर 
के मेंह में रोटी पहुँचाने. बाले जवान कमासुत मर गए और बंच गए अस्थिपंजरावशेए 
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'ईैश्वर-बिचार..._ 0 आओ २१६ -. 


: यदि कहो कि जीव कम करने में स्वतंत्र पर फल भोगने में परतंत्र है तो एक दूसरा प्रश्न" 
: उठ खड़ा होता है कि ऐसे प|पी जीवों को ईश्वर ने पाप करने के लिए. खतंत्र क्यों छोड़ 
दिया है ! कया वह उन्हें पाप कम करने से रोक नहीं सकता १ यदि नहीं तो वह सर्वशक्ति- 

: भ्रान नहीं, और जो सर्वशक्तिमान नहीं वह ईश्वर नहीं | क्या चोहों, डकैतों और हत्यारों . 
... को संसार में ऊधम मचाने के लिए. खतंत्र छोड़ देने वाला ईश्वर उस निकम्मे पुलिस 
.. कमैचारी के तुल्य नहीं है जो अपनी उपस्थिति में ओर अपने नजरों के सामने ही मुजरिमों 
को जुरग करते देखता रहता है और उनके साथ तब तक कुछ भी छेड़-छाड़ नहीं करता जूब 
: तक कि वे जुर्म को न कर डालें और जुर्म के कर चुकने के बाद ही वह उन्हें दए्ड देने के 
लिए गिरफ्तार करता है ! ऐसे-ऐसे कितने प्रश्न ईश्व॒रवाद के विरुद्ध किये जा सकते हैं) 

जगत की रचना में इश्वर का उद्देश्य क्यां है! ... 
ईश्वर्बाद का विपक्षी फिर एक प्रश्न करता है कि यदिं जगत्‌ का कर्ता ईश्वर नाम- 
..धारी कोई सर्वव्यापक और सर्वशक्तिमान्‌ चेतन सत्ता है तो वह अपने किस उद्देश्य की 
:. पूर्ति के लिए, जगतू की सृष्टि करता है ! क्योंकि कोई भी चेतन सत्ता बिना किसी प्रयोजन 
.. के किसी भी व्यापार में प्रवृत्त नहीं होता । पूर्व मीमांसाकार वाद्रायण व्यास का यह सूत्र कि 
_“लोकंबंत्तु लीला कैबल्यम? अर्थात्‌ जैसे लोक में कोई राजा बिना किसी प्रयोजन के ही 
« कभी-कभी केवल लीला करने को प्रवृत्त' होता है, वैसे ही ईश्वर भी बिना किसी प्रयोजन 

'के ही सृष्टिलप लीला में प्रबुत्त होता है, मोले-माले विचार शूत्य लोगों के लिए भले ही. 

।. सन्तोषजनक हो; पर तत्त्व के जिज्ञासुश्रों को इससे सन्तोष नहीं हो सकता। रांजा के लीला ... 
करने में और नहीं तो कम से कम मनोरंजन का उद्देश्य अवश्य रहता है । वैसे ही यदि 

बैशबर को भी मनोरंजन की आवश्यकता हुई तो वह ईश्वर न रहा. | उसकी आनन्दस्वरूपता 

|. जो. उसका एक नित्य गुण माना जाता है, जाती रही और वह साधारण मनुष्यों की कोटि 

. में आ गिरा। क्योंकि जब अकेले बिना काम के बैठे-बैंठे उसका जी घबराता होगा तमी. ३. 


मम कम 









|. है जिसमें सभी प्राणी बेचैन हैं किसी को भी वास्ततिक सुख-शान्ति नहीं। जैसा किम. 
पूर्व में बार-बार कह आए, हैं, सभी प्राणी एक-दूसरे को मार कर अपना जीवन मौज से - 
|... बिताने के प्रयत्न में व्यस्त हैं। इसके अतिरिक्त भरकम्पों, ज्वालामुलियों के विस्फोर्टों, . 
* महामारियों, भूखमंरियों आदि के कारण जो जीव-जगत्‌ में रह-रह कर कुहराम मंच जाया 
करता है, वह तो अलग रहे | क्या ऐसी दोषपूर्ण सृष्टि किसी सर्वशुण-सम्पन्न कहलाने 
- बाल ईश्वर की हो सकती है ! कभी नहीं । यदि कहो कि इसमें ईश्वर का कोई भी दोष 
नहीं; सभी जीव अपने-अपने कार्मों के फल भोग रहे हैं; इसमें उसका अपना मनोरंजन का. 
कोई अन्य स्वार्थ नहीं है; जीवों को कमै-फल देने के उद्देश्य से ही उसने ऐसी अशांतिमव 








































* बह सृष्टि-लीला करके अपना जी बहलाता होगा | और यह लीला भी एंक विचित्र लीला” | 





सृष्टि स्वी है, तो यह भी ईश्वर के लिए एक घोर, कलंक की बात है कि उसकी सृष्टि में जा 
में अहिर्निशि पीसर। पड़े और यदि “यथा राजा ठया प्रजा” बाली कहावत ठीक है तो हम. 


< शैतान की करतूत है; क्योंकि सृष्टि यदि किसी ईश्वर की कृति होती तो वह एक आरादश - 


+ बाली नाना प्रकार की शंकाएँ । अरब एक अनीश्वस्वादी के मतानुसार सृष्टि . की व्याख्या. 
' सुनिए । + 5 


न किसी वस्तु का नाश हो सकता है। दर्शनशात्र भी इसी को लेकर कहता है कि 
: आम्नाव का भाव तथा भाव का अभाव कभी नहीं होता । यह उभय पक्ष को मान्य है; प 
... आअनीश्यश्वादी कहता है कि जिस परगना को हम सृष्टि तथा प्रलय के वाम से अपभिक्नित 
करते हैं और जो हमें प्रत्यच्ञ दीखती है, वह वास्तव में पदार्थों का रूप-परिवर्तन मात्र है।. ... 
उदाहरण के लिए जल को ही लीजिए | परिस्थिति-भेद से एक ही पदार्थ के हिम (बफ़), पा 
: जले और वाष्प--यें तीन रूप हो जाते हैं; पर मूल तत्व ज्यों का त्यों बना. रहता है। उसकी 
न कर्मी सृष्टि हुई; न कभी नाश हुआ | वह अनावस्त और नित्य है । और सक्षम दृष्टि. 
- से बिचार करने पर -हमें यह भी मालूम पड़ता है कि सृष्टि और प्रललय, ये दोनों घटनाएँ: 
-  आस्योन्याश्रयी हैं। सृष्टि के लिए, प्रलय और प्रलय के लिए; सृष्टि अपेच्तित है । बिता पूरे हा 
.. पूर्व रूपों का प्रलय हुए पर-पर रूपों की सृष्टि नहीं हो सकती । जल-रूप के नाश.होने पर. - 





रए० ..  पदिक साहित्य-परिशीलन । 


पुण्यात्माओं की अपेद्धा पापियों की संख्या बहुत ही अधिक हो, जिन्हें उसे दण्ड की चक्की, 





के 
यह कहने के लिए, बवश हैं कि ऐसी दोषपूर्ण सृष्टि किसी ईश्वर की कृति न होकर किसी - । 
|] 





सृष्ठि होती; तमाम आनन्द ही आनन्द नज़र आता और दुःख का नामो-निशान नहीं: 
रहता; पर बस्तुस्थिति ठीक इस के प्रतिकूल है । आम 
झनीश्परवाद में सृष्टि की व्याख्या | 

यह तो हुई एक ईश्वस्वादी के मंतानुसार सृष्टि की व्याख्या और उस पर की जाने 2 


अभाव का भाव और भाव को अभाव नहीं होता 3 
विज्ञन का यह अटल सिद्धान्त दे कि “४० छोएड €क्ा छ9८ ८०४७१ 800... 
90० (6 "0 96 0९807098९ », अर्थात्‌ किसी वस्तु की न सृष्टि हो सकती है, . 


५ न्‍नगनपन सडयण-।ए अत नि तल पते पा पराक 


कल क++-+ 











ही बाष्प-रूप वा हिपत-रूप की सृष्टि होती है; अन्यथा नहीं । जिस प्रकार बिना. प्रतय के 


सृष्टि नहीं हो,सकती,. उसी प्रेकार बिना सृष्टि के प्रल॒य भी नहीं हो सकता; क्योंकि यदि, 


किसी रूप की सृष्टि नहीं हुई तो फिर प्रलय किसका होगा ! इसके अतिरिक्त यह भी जान 
लेना चाहिए, कि सृष्टि और प्रलय ये. दोनों ही घटनाएँ एक साथ निरन्तर चल रही हैं।.. 


जैसे-जैसे बीज कां नाश होता जाता है; वैसे ही वैसे अंकुर की उत्पत्ति और इद्धि होती... 


ही “गैर अन्त में जाते-जाते इधर बीज का नाश हुआ, उधर अंकुर की भी उंतत्ति, 



































5 ऋाएणाजओ नये ह दि प !  छ 


। | ईश्वर-विचार हर. 
हो गई | ऐसा तो कमी होता नहीं कि बीज का नाश हो ले तब अंकुर की उत्पत्ति 
' प्रारम्भ करें । सी ह 
परमाणुओं की स्वाभाविक शक्ति कर ही ह 
प्र प्रश्न उठता है कि आखिर इस रूप-परिवत्तन का कर्ता कं, है ! इसका उत्तर 
अनीश्वस्वादी देता है कि परमाणु स्वनिहित एक स्वाभाविक शक्ति के द्वारा अन्धाधुन्ध 
'रूप-परिबर्तन अनादि काल से करते चले आ रहे हैं ओर अनन्तः काल तक करते चले 
जाएँगे । परमाणुओं की यह क्रिया निरन्तर चल रही है। वह कमी भी एक छू के लिए. 

' विश्राम नहीं करती; अर्थात्‌ रूकती नहीं । प्रमाणुओं की तरह उनकी स्वाभाविक शक्ति 
 अनाबन्त है। उस शक्ति को किसी ईश्वर ने नहीं दिया । या 

परमाणु निरन्तर कियाशील रहते हैं । पा 

परमाशुबाद पर प्रायः यह आ्तिप किया जाता है कि वे प्रवृत्ति-धर्मा हैं वा निदृत्ति- 

धरम्मी ! यदि वे प्रदृत्ति-धर्म्मा हैं तो कभी प्रलय न होगा और यदि वे निदृत्त-धर्म्मा है तो 
कभी सृष्टि न होगी । पहले कहा जा छुका है कि परमाणुओं की क्रिया निरन्तर जारी हे। 
2. यह क्रिया उनकी स्वाभाविक है। वे अपनी इस क्रिया के द्वारा प्रतिक्षण रूपों को बनाते 
. तथा बिगाड़ते चले जा रहे हैं। वे. सतत प्रबृत्ति-धर्ममा हैं ओर अपने इस एक ही. धर्म 
के बंश सृष्टि और प्रलय, ये दोनों ही कार्य, जो रूप-परिवत्तेन-मात्र हैं, एक ही साथ करते 
चले जा रहे हैं। ये कभी भी और कहीं पर मी निश्वेष्ट नहीं रह सकते । ये प्रतिक्षण अपने 
स्वभाव से, वा यों कहिए कि प्राकृतिक नियमों से प्रेरित होकर अपने संयोग और वियोग 
"के द्वारा निःशेष जगत को प्रतिक्षण रूपान्तर में परिणत कर रहे हैं। यह बात दूसरी है 
कि पूर्ण परिवर्तन धीरे-धीरे हो वा एक-ब-एक हो । परमाशुओं का, रूपान्तर उत्पन्न करने 
' में,.कोई भी उद्देश्य नहीं है। सष्टि निष्प्रयोजन है। पर परमाणु अपने स्वाभाव से विवश 
.... होकर अपना कार्य: अन्धाधुन्ध करते ही चले जाएँगे, चाहे वह कार्य किसी के अनुकूल वा 
|. प्रतिकूल हो उन्हें इसकी चिन्ता थोड़े ही है कि उनका कार्य किसी निर्दिष्ड उद्देश्य की पूर्ति . 
. में हो रहा है कि नहीं । उद्देश्य तो तब देखा जाता है जब कार्य करने वाला कोई चेतन 
.. तत्व हो। उनका कार्य जो हम मनुष्यादि प्राणियों के अनुकूल हुआ करता है, वह केवल 
आकस्मिक है | उससे हमारे पुण्य-पाप का कोई भी संबस्ध नहीं। उनका तो केवल यह _ 
. काम है कि जहाँ जैसी सामग्री जुटी वहाँ वैसा रूप उत्पन्न कर दें। 
। |. परमाणु कभी निश्चेष्ट नहीं होते | 
। ( - परमणुवाद पर उक्त आक्षेप से मिलता-जुलता एक दूसरा आक्षेप भी किया जाता 
 है। बह यह है कि यदि परमाणु स्वभावतः मिलने वाले हैं तो वे कमी पथक्‌ नहीं होंगे, 
+/. जिससे कभी प्रलय॒ न होगा और यदि वे स्वभावतः पृथक रहने वाले हें तो थे कभी 



























... आग्रह वा पूर्व निर्द्धारित कोई प्रक्रिया ( ?67८०४६४४० (9)80 ) नहीं रहती । गये 
- जब जहाँ और जैसी सामग्री जुटी कि उन्होंने वैसा एक रूप बना कर खड़ा कर दिया 


- हो जाती हैं। इसी प्रकार मिलने और ४थक होने के दोनों गुण पण्माणुओं में मौणद * 
: जो स्वानुकूल परिस्थिति पाकर अपना-श्रपना जोहर दिखाते हैं | हक 
दो अकार के पदार्थ--( # ) कत्रिम और (९) प्राकृतिक 





. पहली श्रेणी के पदार्थों की स्वना के लिए डनसे भिन्न किसी अन्य चेतन कर्ता की 


। अ्रपेज्ञा नहीं करते । न उनकी रचना में किसी का कोई उद्देश्य रहता, न आग्रह 
. और न किसी के द्वारा पूर-निर्धारित कोई प्रक्रिया ही रहती, जैसा कि हम अमी पूर्व में 














परमाणु हैं उन सबों के बीच 
। जरूरी है कि वे अपने इसे. 
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नहीं मिलेंगे जिससे कभी सृष्टि ने होगी। हम पूर्व में कह आये हैं कि सरमाणु गलत किया... 


शील हैं। वे कमी चेष्टहीन नहीं होते, कारण कि क्रिया करने के लिए: उन्हें कोई न कोई 
सामग्री सदा जुटी ही रहती है। उन्हें किसी विशेष प्रकार के रूप की. रचना के लिए के 








परमाणुओं में परिस्थिति के अनुसार मिलना और प्रथक्‌ होना दोनों गुण रहते हैं। रच 
कमल पुष्प रात की ठंढक से सिक्रुढ्ठ जाता ; घुनः सूर्मोंद्य होते की. खिल उठता 


. लजौनी की पत्तियों को लीजिए,। कहीं अनजान में मी वे आपकी उँगलियों से छू जाएँ. 


तो वे सिक्ुड़ कर परश्पर चिपक जाती हैं ; पुनः थोड़ी देर के बाद वे. आप से आप पथ 





परमाणुवाद के प्रसंग में पाठकों को एक आर भी बात जान लेना चाहिए. । फि। 


| में दो प्रकार के पदार्थ देख पड़ते हैं. -( १) क्ृनिम अर्थात्‌ मनुष्यादि प्राणियों के 


_ हुए, जैसे घट, पठ आदि, और ( २) प्राकृतिक, अर्थात्‌ परमाणुश्रों की स्वाभाबिक ' श॒कि 


से स्वे हुए; जैसे--अह, नक्षत्र, उपग्रह, पर्वत, नदी, समुद्र तथा प्रास्णियों के शरीर आदि । 







-शयकता होती है जो अपने किसी उद्देश्य-विशेष की पूर्ति के लिए एक पूर्व निर्धारित 
के अनुसार उन्हें बनाता है ; तथा जब चाहा उन्हें बनाथा ओर जब नहीं चाहा उसे गे 
बनाया अथवा बनाते-बनाते उन्हें अधूरा ही छोड़ दिया और कुछ काल तक ठहर कर पना| 


-.. फिर हाथ लगाया वा बनाए, हुओं को भी तोड़ दिया । पर दूसरी ओंणी के पदार्थों के. ६१ 


एकदम भिन्न हैं। वे परमाणुओं की स्वाभाविक शक्ति से मिन्न किसी श्रन्‍्य चेतन कर्ता है 








आए हैं। मम, 
सृष्टि की व्यवस्थाएँ आकस्मिक हैं. 
अब सृष्टि में जो कहीं-कहीं ( सर्वत्र नहीं ) 

या जाता है। यह व्यवस्था किसी चेतन कर्ता की, 


अन्योन्‍्याकर्षण से उत्पन्न एक घूर्णाक्षरोपन आकस्मिक 


* ६. 












आकर्षण-प्रत्योकर्षण की क्रिया निरन्तर जारी 


पारस्परिक . खींचातानी के कारण सब ओर ने 





















































ईश्वस्विचार.. ६ श्स३ 
सामूहिक परिणाम ( ११८४०।६४४६ ) के स्वरूप, बिना किसी चेतन कर्ता के सोचे-विन्वारे 
अपना. कोई-नं-कोई एके सुव्यवस्थित मार्ग पकड़ लेंगे | इस व्यवस्था को ठीक वैसी ही 
समभनां चाहिये जैसे घून कीड़ा काठ को कादते-काटते कभी-कभी उसमें किसी अक्चुर से 
पिलतें-जुलंते कोई चिन्ह अकस्मात्‌ ( 87 ८7५7८७ ) बिना सोचे-विचारे बना डालता है। . 
: सूर्थादि ग्रहोपग्रहों का अपनी-अपनी कक्षा में एक नियत गति से परिभ्रमण करना आदि 
। उक्त आकस्मिक व्यवस्था के ही फल हैं। राशियों का मेषादि जन्तुओं के रूप में देख पड़ना 
। भी एक आकस्मिक व्यवस्था है । 


| कृत्रिम और प्राकृतिक पदार्थों की रचना-शैल्ी में मेंद 


| . पूर्व में कहा गया है कि परमाणुओं के आकस्मिक संयोग और वियोग से विश्व में 
सृष्टि और प्रलय हो रहे हैं। इस पर शंका होती है कि यदि परमाणुओं के आकस्मिक 
| संयोग. से सृष्टि होती है तो शेक्सपियर और कालिदास. के महाकाव्य अछ्रों और शब्दों 
के आकस्मिक संयोग से क्‍यों नहीं लिखे गये ! यदि सागर और हिमालय अकस्मात्‌ _ 
बन गए तो काशी का विश्वनाथ मन्दिर क्यों नहीं अकंस्मात्‌ बन गया १ वस्ध्या-पुत्र और 
आकाशपुष्प मी आप से आप क्‍यों नहीं बन जाते-१ इत्यादि । पर शंका करने. बालों 
+ को सम लेना चाहिए, कि शेक्सपियर ओर कालिदास के महाकाव्य एवं काशी का .. 
विश्वनाथ-मन्दिर झन्िम पदार्थ, पर सागर और हिमालय प्राकृतिक पदार्थ हैं। इन दोनों 
की रचना-शैली, जैसा कि पूर्व में कहां जा चुका हैं, भिन्न-भिन्न होती है | वन्ध्या-पुत्र और 


आकांश-पुष्प कल्पित पदार्थ हैं। अभाव का माँव नहीं. होता । 





| | 'जो जिसका स्वभाव है वह उसे छोड़ नहीं सकता 
5 परंमाणुवाद पर एक और भी आक्षेप किया जाता है. कि यदि संसार अपने स्वभाव: 
९ | से-है तो उसके रूप में कभी भी परिवत्तन नहीं होना चाहिए, क्योंकि स्वभाव अपरित्तेन- - 
शील है; पर संसार के रूप में प्रतिक्षण परिवत्तन हो रहा है, जिससे सिद्ध है कि इस. 
रिबर्तन को कारण संसार से भिन्न कोई  अ्रन्य संत्ता है. जिसे हम ईश्वर कहते हैं। बात 
तो कही ठीक, पर समझ का फेर है। स्वभाव अपरिवर्तनंशील है, इसका केवल यही अर्थ 
है कि जो जिसका स्वभाव है उसे बह छोड़ नहीं सकता, अथवा उसमें कुछ भी फेरं-फार - - 
नहीं होता ; अर्थात्‌ परिवर्त्नशील- कर्मी भी अपर्खिर्चनशील और अपरिवत्तनशील 
भी भी परिवर्तनशील नहीं हो. सकता-। अपरिर्तनशीलता की तरह परिवत्तनशीलता _ 

एक रुंण है, जो संसार को य्रांप्त है। अथवा यदि यही मान लिया जाय कि संसार: 
एस परिबर्तनशीलता का कारण कोई अन्य वस्तु है तो वह अन्य वस्तु कोई ईश्वर 
होकर परमाणुओं की ही स्वाभांविक शक्ति है जो संसार को चककर में डाले हुए है| 
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 पाठकंगण पर निर्णय का भार... ब | 
यहाँ तक हमने ईश्वर-विषयक अ्रन॒कूल और, प्रतिकूल उमयपक्ष की दलीलें है दी. 
.:. पाठकगण अपना जैसा उचित समझें वैसा निर्णय कर लें। एथ्वी में कुछ ऐसे ४४ भीहे 
* जिनमें ईश्वर का स्थान ही नहीं है, जैसे--बौद्ध और जैन । जैनी लोग तो केवल मारता 
में ही रहते हैं. ; पर बौद्धों की संख्या विशाल है ओर उन्होंने तमाम पूर्वी एशियः दो छेड़ 5 
लिया है | सोबिय८ रूस ने अप॑ने यहाँ से ईश्वर के साथ धर्म को भी भगा दिया है.) इए 
है था नहीं, इस विषय पर बहुत कुछ लिखा जा सकता है; पर ग्रन्थ के बढ़ जाने + कार 
“ कक जाना पढ़ता है | इति किमघिक बुद्धिहस्येघु |... ह 











